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اسلاى أظري حيات 


ا ار وانجادء وارحت واعتثزال, جر یریت دردات به 231 اك اخچاوں کے ما مين 


معتل میا 


ڈاکٹرحافظ مر زیر 
اسٹمنٹ پروفی ,كامس ال امسق ٹیو ثآف انار شن شي نالوق , لامور 
ر ل و ا 
ریرج فل خم شقن اسلا قران اكير ىء لامور 
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5 


نر من الْكِمَاغ اء فسات أزدِية بمَدرما فاختمل السّيل ربدا ربا 
رما يُوقِدُونَ عَلَيْهِ في الثار انعقاء جلیة أو متاع رَد ْله كَذَلِكَ يَضْرِبُ 
۱ الح وَالبَاطِل فَأَمّا الرَيَمْفَيَدَمَبُ جُفاء وما مَليَنْمَعُ التاس_فیَمُکت 


نی الْأَرْض کَذَلِكَ یضرب ١‏ ” الْأَمْعَالَ) [الرعد: 17] 


”الد زو تجل ےآ مان سے پات[ ن وک ] ووادیال ا ان ظرف کے معان يب يزيل 
اور سيلا ب اپنے ساتھ کی جب ل اگ کی ا نالا اود نت و هاگ يبل زلور ات پا بر نع حا صل 
کرنے کے لیے جات ہیں فو اس پر بھی ایی نی جما گآ جالى ہے۔ سی رح الث عزو تجل کن اور 
پان لکی ال ییا نكسن ہیں۔ نے جماك خیگ + دک تاد بتاے اور جو جز لوكس سے ل أفع 
پش مولب ووو زان :2 اف دە جانا ے۔اورا ی ظر الد عزو جل شاش پان اا 
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تسات 


شی الاسلام اام این تبیہ لش کے نام 


کہ :ماشه طالب على میں ہت وفع ایا ہوا کسی مس میں شی نکی اور بعدازاں 

خيال بيد واک ال بارے تالاصلا مکی راس بھی دكله لى جا ووه بھی وی بی 

كلل جس پر د لكو يكبل ہی سے ینان ہو چک تھا ای بدت سے اي نام کے 

ام یکنا نش ور کرد تھاکہ حت کہ امن تبیہ فرو یں بل سور ار اور 
کش وق نک ایک انراز ے۔ 
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برست مضاءان 
یر ٠ب  -‏ و 9 
مبرااور معار (Alpha and Omega)‏ الك 
روات اور (Tradition and Hermeneutics)‏ 0 
اور قوت ID... (Knowledge and Power)‏ 
ايمان اور اظاق BO 9 (Belief and Ethics)‏ 
جار ssl‏ تفم (History and Culture)‏ 1 7+1 
سا تنس اور الوک ( ۳۵۳0۱09 (Science and‏ .21 
سائيات اور نفيات (Linguistics and Psychology)‏ 11195 2*2 
ادیات اور (Literature and Aesthetics) lz‏ 2120000 
لاور فطرت (Intellect and Fitrah)‏ 2 
رواٽ اورجر يريت ( (Tradition and Modernity‏ :22 
جا 0 22s (Footnotes)‏ 
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مقر مہ 

اسلا ریم حيات دی ووواعد أظربي ےک نل ٹیش افسالى زت یکی ابا وانچاء ۸۵۱003) 
Omega)‏ 0ہ «قصر زندگی, طرز حاتم تار لسائيات (ی ا5 أداوطنا), لیت 
(01526۳0۱090ع) اور اعلا قیات وشيره کے بارے ال قزر ۳ واقق معلورات موجوو 
ہی كم ال ھ he0 of Everything”‏ كااطلاق ہو کت ے_ اس اقيق مضمون بل ے 
وشن لک یکئی ‏ کہ اسلای ضابطہ حیا ت کی روشق می اسلا مكاعالى نقطہ ر( عار (world‏ 
اصولى انراز یں ال طرںح یٹ کردیا جال کہ ہے دی نکی روايق لگ رکا ایک جاع اور قر مين 
le: (narrative)‏ 

اكنال ,جر یریت ,ما !عا جد يدبت دہ ریت خوارجيت اور نیش ریس عوائل کے تج يل 
يتمد دس الول میں وور جد ير کے على وكلرى فت ںکوگہرائی میس پڑ ھی سن كاهو م رک جس 
سے عقیدہکا دید سلوب می ںایک ابيا نض راور جاح من تی رک رن ےکاحذبہ پیدا ہداکہ ل شش 
ان فو ں کا بل پور است لای جواب موجود مو معلوم نہیں ہے مق کس حرف لو راو پایاے؟ 
ان مصنف نے اس کے لیے حت ضرو رك ےک جن كا حراس اس مون کے مھا لے کے 
بر ان لوكو كو ضرور ہوگاجوان فتثول اوران کپ ہو نے وال ارات سے مولي كال 

اس مان ےکا ہر مل ہ ایک ای كك ركاحائل س ےک جس می لى فت كارو موجود سے بای اتم 
سوا لکاجواب او شیدہ ے۔ اور أن کار تلم دوسرے کے سا تم نہ صرف لف معنا بوط سے 
بكلا اس کے لے ایک ويل بھی ے۔ پا ےکا من ارچ نر ے يكن حواشی میں میا کا 
ول او راسد اال تفص سا تيكاب وسرت سے ق لک رد اکیاہے۔ لت مات ایل عم 
کارا بھی متقول ہیں کان ا نکا عرف سے ارو ترجمہ فيب كياكياء تہ می ولال تك نوعي کو 
وا جک یاکیاے یل نض مقامات پر تمل اشارا تک دپے گے ہیں ابیت نہ رک وال افراد 
بیش وان کے “لق سار ست رك د لا لد شورع میس ارا بك يديك اور 
دہریت(3061810) کے بارے ف كل اور با کے علو مکی روش يبل اور بعد ازال وعدت 
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الوجود کے يارس بے ر انی ابحاث شاک ہیں جو ہیر تلم اف طب اور ركم یش ر سورخ 
رک وال طلبا, کے لے مفیدغابت مو لگ ,انشا اللہ ! 

امر واققہ يه ےکہ الى مغرب نے ام م وا وو سای ہو سابی, ار نی موی لا کو 
نے ارثقاء (theory of evolution)‏ رر و مر لكر کے وکھا دا جر ال 
مشرق يبي فرض کر دم مکوہ پا ے ودار ہوسا کش ,نریم لک روش میں رب 
کر کے دکھا ديل اور جب کک بهار تین فلغم الوک بيالوىء نظ ررالى ف زک 
عمرانيات, لسائيات اور ار ن کے هضائبن مس نظري ليق (Creationism)‏ ا کن 
بث مين گی یاد نیش ركه دس ال وق تکک دنياوى علوم ے مہ کا مقر مہ غاب تکرنا 
کان ی 

ابعر جر يريت (postmodernism)‏ خف کال نے ثم صرف دقر ادبء 
معاشيات, لسائيات اور جار تأ نر کو اہین نقطہ نر سے نہ صرف ۓ سرے ے ما كرد يابلا 
ناو زک او رزیت کی پیداکر کے دکھادیا چیہ الى نرہ بكو ان سرس سره بھی تی 
کر کی ضرورت نڑیں ہے ی صرف كيك سے موجو وكا مكو مرج کر نا ے۔ مک نظری ليق 
کی روشق یں ام رآ پ نے انا نکی جار کا مطال کر اے وجار جال رہل وام وک “اور ”ولوان 
رادار" کو ویکھا ہا کا ے۔ اور ار نریم لبق ب یک ر وشن میں معاشيات ير نکر نی 
سے ”ا وال "لور "افخ اج کو کے لالد خوارزى نے ”وراش "سك مال ع لکرنے کے 
لیے "۱" ( اطع واط) يجا کیا اور اس بارے ال کی کاب ”کاب ا خقر فی حراب الجر 
وتاب کرک باب و عا جا سكن سے ۔ ای طر کیا خطا ی“ ( رام قو :۱> )کرٹ یل اور 
"مات" (كماطالاحاها (Quranic‏ ميوزك کے بالتقایل لك اسلاى فنون ہیں ہیں جو 
ما نك گم کوخ رک اورو كو ی کون نس ؟ 

زا مکی جز تل ا کنا یکو ررس وو ھور ی کے وو طلا لور پاب ما رک یلم 
جين شعوری غور وکر t(‏ ٣او‏ ۸0ا اھu intellect‏ ے ری ہو اكرات كوي كتات 
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مفیر معلوم ہو فو ا کا ایک ينك ڈگ لكر يا فو وکال کرو کے اس ےکی ری مور 
ون شی یا پیک لاجر ری یں رکھوادریی۔ 

می اپنی لوو دس کے ان ہم ڈاکٹرز صاحبا ن شک ركزار ہوں, اش طور ف کس اور ری 
ےک جنول نے ا سکاب میں شال ات موضومات ب كنت وشنیر کے لیے وقت تالا اور 
كناب ال موضوري ایک ابرائی نوجي تک بكنث ہے۔ اميد سك الم اس بح کو گے 
لها ل کہ ب ایک بندے ک كرف كأكام يبل سے بل ایک جماع تک کام یا اللہ 
عزو بل نك زئ گی دے اور علم میں سل اضاشہ وجار ہار سے ثيل سال بعد ان کا الول اضافہ 
شرو ا يري يب كر کوں_ 


الوا كس عاوى 
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الق اور لوق [ موجور ] “ہیں اور دونوں [كاوجور] * تن" وب- دربت (ممواع مد ) علا 
(blind faith) mle il‏ اور مض سو (sophism) ld‏ 9 ڑرات ۳ 
مرب اور پرعت 9 کی بل 
1- مبرااور معار :(Entry and Exit)‏ 

انان کے مرا اور معاد 0۳۳60۵(*7 3۳0 ۸۱00۵) کے باب سب ے جائ اور 
تلق جواب نہب کے يال هل سے خالق تاودال کے سا تجھ ہے بھی نہ اتف 
کال نے سب سے كيه پا یکوچ اکیااوداس کے بع دای ابه انا حرشل جناي پا اور عرش کے 
بعر سب سے كبك سے خالق نے پیراکیاہ وه ہے۔ اور اسے پی اكد نے کے بعر ابی نے اسے 
تیم ت کک جو یھ ہونے وال اء اس سك كلكا تم وياد اور ا سکیے ہو کو ہم نزي کے نام 
سے ا باس کے بعر لق نے کی پپازدون: سات انون ستارول اور ویر 
ثلوقات کو چھ دفول تلایا اور اہۓ عرش پر مستقوى ہو مال اور لو 6 | ہی تعلق 
عبرو مہو وکا ے نك وم وخیال ب تكس وظاا لکا_ 17 

الل ونيا ل انا نكا وج ری اا (ععمهطء) ا ماد نے (۲ c۵۸‏ )كا تھ ہیں بل 
الق وعدہ لا ش ری تک ایک بامنقصر لی ق کا ظہورہے۔ اور انا نکی پیات کال مقر ہے 
کہ دہ ایی عباوت او ربت رين گل کے ذر بیج اس ال ق کا شک اوا کر ے_ 9 کا یات کے 
ال اوه رت فرشتول, لنت کات اور مکی انا نکی کے 
فرشتول اور جنا ت کی لیتق کے بعد ایک تی ری لوق انا کو پاک نے اور اسے زین يل 
7 اور تور ملک ناک الا یا اور زج نک رو 23 سل سرت 
س كر ان دونوں باتمول ہے كبك انان [آوم]کیتطا(عدتاجناع) بنا اور اسے جنت مل 
رکھا۔ ,ا كل نوک پک سنوار نے کے بعد ال می اپنی رو پگ ,27 اے غلیفہ ہونے کے 
متام يد سرفرا كر ےکا الا فرمایا 27 اور توو لاف ریا 29 فرشتو نے کد هر کے لوم 
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ال او EE REA‏ کے سے خی رورا ك 
در بارش کی رکاا تپا کرت مو ے نہ صرف کچد کر نے سے الک رکر دی بلک اوم اورا نکی ذریت 
نا ابر وان بھی اعلا نكرو يا 30 

تالت نے آو مک بیان کے لیے تل مزالف حواکاجوڑاپیداکیا اور مرش زان يبل 
ان وولو ےکر تراد میں نل انا یکو ما وياد 33 حلوقا تکی بي انش کے بعد ا نکی 
افر اش سل ے لیے تا نے ہر جاندار شی میں اصل ” الى کوب با 32 شرورع میس آرم اور جوا 
ووتو کو ھنو ںکی حنت "يبل رکھاگیا جيل بعد ازال اک حنت کے حصول کے ے اتان 
کی رض سے ن مرت کے له نز مین ی اا رای اور لیک اسمانی ضار حيات ' عطا ا کہ 
جحل کے مطالق زن ری گزار ود نیاوی امتقان می لسکا میک رط لازم قرار دای 33 ونیا سے 
اتان می لكاميالى اور بای کے اعلان کے لے أثر تكادن مقر رکیاگیااو رکامیاب ا وگوں کے 
لے ہبیش کی جنتكاوعد هاور ناكام کے لیے تمن کی وعيد سنا یکی 36 

قرع انا نکی جار پاچ ادوار يبل “ثم ہے۔ 37 ههلا دود وم سے فور دوسرائوحں سے 
اراتم تیر اراتم سے موک چو ھا موی سے تھی اور پا ول ی سے مجر سول اڈ تک 
3 آو مکوجنت 39س ”ارش بر" بل با رای اور ال صنعرت 1 *اورز بان 42 وونوں 
ک اکر دنيا يبل کی گید میدان عرفات میس ”عبر الست" ہوا اور آو مکی اولاد ممشرق* میں 
(Mesopotamia) ê”‏ ) يبل ابادمول_44 

آوم اور و کے این دل لين ين و کان رك زا کر 5 
اولاد میں بھی مرجي شرك" کا طبور فورح کے زہانے میں ہوا جل وو "خام" 
a (Mesopotamia)‏ میس ياو تھے 48 قوم نوم" کے زک سر اور بناوت 
تخت ين ی کے اک ا قورع ری 
کی اسل کے چاری مو ۹2 موجودہ سل انان فورح کے تفن بیٹوں سام حام اور اف کی الا 
ہیں" عرب سام ی عام اور ابل روم ياف تک اولاو یں _ 53 
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ا نک انب 53” قوم عاد “کی پات کے بعد ”قوم شور" ا نکی ام کطهری_ 4" قوم 
شوو “کی پاات کے بحر ”قوم زر اتم“ ”قوم لول "اور ”قوم شعیب "ان إلى این قرر 7 
رات مکی بعشت کے بعد توت ان یکی ذریت يل ركه و یکی ر 56 رام سے موک اور موی 
سے ی کک ”نبوت او رکب "نو اسواقی کے بای ری 37 اور مر ر سول اٹہ سے مو اسا بل كو 
ئل ب وگئی_58 اور مر رسول اللہ ی بت سے ”جر ير انان“ (modern age)‏ 
جار کی ابتداء مول 

ب الل دنياك ایت داء اور اتا ے۔ یں سای انال اور الوم 300 (HUManIies‏ 
Sciences)‏ اSocia‏ میس م وہ تقل آظر (0۷۵0۵۷16۷۷) کر جس کی بنياد اصول خاش 
یر" "لت او ترت * ت ہو ادرت ے 58 اورم رود کہ ج س کا معلوم ”اصو للا و“ 
كااذهار ہو جابليت ے_ 9۳ 


2-ر وابيت اور 3 (Tradition and Hermeneutic)‏ : 
غالک طرف مت دیاوی رول کے کے لب تارل کے اپری اور انال اط 
حیا ت کو "ون اسلام “کا نام یا اور اس کے ملاو مکی بھی ضار حیا تکو قبو لکر نے ای 
سے مطابق رن رک گزار انیا ہک و يككيا_52م رقو مکی طرف نمی اور ر سول كيج گے 3 آوم 
لا سے نےکر تسبي تک خمام انسیا ہکا ضابطہ حیات ایک نی تمااور وہ اعلام“ ے اگرچ اس 
ای حیا تک تشر یات اور وبا تلج ”ش ربجت“ لنت ہیں,احوال وظروف میس تبر إلى 
کی وجہ سے ملف اووار اور اقوام میں متتورع ری ج_*6 ”نش ربت" تق ضابطہ حات کی 
تفصیاات اور ئیات (ع]1| 0۴ علوم ) کی ط رح ”مہا“ سن شش ریو کوفرد ومعاشرے میں 
ای وسار یکر ےکا ط را كار (ع15! 0٢‏ ۷۵۷ بھی مر قوم کے لیے لف ربا 55 تر 
0 گی إعثت کے بعد قاس تکک کے لیے الگ رکا وین اسلام ؟ رلت ”محمری* اور میارج 

و وت وجهباد" > 6" اور اب ان تمنول پر ۶ر الام“ کے لف کا اطلاتی درست ے- 
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ال ديك کے دو يبلو”رواييت " اور ” بر" ہیں۔ چالک ”ورن الاي ل ثح و 
حصول 2 کے زراك (Means ۳ Knowledge)‏ میں ے سی رر اور جاح إن ذرلجہ 
”تر ے اور وک" ریک ایک م ہے جب ابام وجدان اور شف ”ينول خر ہیں 
ہیں۔ گر چ سابقہ سا کلب يل امح بھی انض منقاءات پر اد ری تم موجود سے ۹ کن چوک 
ان قومون نے اپٹی الها ىكتب اور نیو ںکی نخليسات يل انم اور اضا نے پ7 کے ر سے فی 
ومعنوى تم ریا تکر لی کی لااب تیاس ت تک کے لیے , افو لك اغر وی چا تک لازى 
شرطء دين اسلا مکو اش افو زر بيه خالق کے حتری تت رج ر سول اللہ ما ہیں۔ 73 

مج ما کی بعت کے بع دكزشت رو نک اقام کے ل آپ ما اور قرآن یرک 
اتا انروى نچا تک لا زی شرط- * 7 اور ار کے دی کو ہیا نکر نے س ار یکناب تراک ميد 
ساب شی سال صحا نف يرن صرف حا ے 75ب ا نکی نار بھی 76م ر سول ملس 
به درن ترآ ید اور سنت نبوى دو صورقوں میں, پر رام خمر اس ام کو ل ہواے اور ”خر 
کے زر یج اس رین کا ر سول اللہ مؤي سے امت ےکس فر وتيك من جانا اس يم 
چت قائم ہو جانے بل کال >-78 قرآلن مجی کی خم ر کا جوت "اصول قرا ات ', عدی ٹ کا 
”اصول حرییث؟, آضی ریا توا لکا”اصول تقیر*, سیر تک ”اصول سرت “اور جار تنا ”اصول 
بر كر قن يل نے بكر 79 

اور ری بات ”ورين کے فم کی فو افو و مت یکا تلق لانزم و طز و مکاسب _قرآل مجر اور سنت 
تبوى دونوں وى الى یں اور درن اسلام کے بفيادى مصراور ہیں" اور عنقيره و گل پاطال وتام 
کے بیان ٹیس ان د ونال سے اہک جت تام موی کہ کی بيترت میں سول 
قرار ہے ترا وسن کا با بھی تلق لذ و مت یکا ہے۔ 2 قرآكن ی الیل کے الفاط ہیں جب 
سنت فش كلم کے ملق ا ن کا بانب ترآ یر میس الفا تی تلاوت ٩ج‏ سنت 
تبوی میں معن ل واوا 5ی صورت یں, قررات اور حريبث کی اصطلاعات کے سا تج کر 
رسول الث کے متيل سل ور سل تقل ہوا ہے۔ قرآن ید رایت باللفظ ہے جل 
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7ص ص ا کرات 0 6 رن ید یاعدیث نبوى ك م میں 

سلف صا فی نکا ”سنج اسر ال * ' جت (binding)‏ ہے 87 اور گر تس ےکی ہکن پر ماران 
اٹل علمکاانفاقی ہو ہا ےتڑا ی ے افیا گرا یکارسترے۔ اج اوه قيس مظب رم ینہ 
کہ بت ش ريدت ”كلام یس صل یقت ہاور ا کے لے قريد چا ہے 99 کو بھی تم 
ہوجا سے اور بھی تام 2 اور ا کی اپ مع يه ولال تکہیں ی ے او رہیں تی _ نی 
کر سل ال علیہ و مکی خی اور اچاد ووثون جن ہیں چ عشي رولك ورات 
تيرق" جحت ے۹ جب ”ورایت اجتہاری“ تن اور فقها, صحابہ کا اتاد ادرف 
مج ہے 96 خر القرون میں ب یکناب وسنت کے م کے دو اجتتباوى مناج دو مكاتب گر ابل 
الا اور ال الك کی صورت يبل جار اور را بیس وجود يبل 37-1 ابل الا ركى رياست امام 
الك تشه اور ایل ارات هک اام ابو عفیزم تلش کے جے يل 98-01 ابل الاثر سے اشنا 
ی او تلام ری کات لگ یلا عابتا ی 9 اور عص عاضر کے 
بالات رن كل جر ری کے مان فل ی ی زویف ننم سک 
ضرورى ہے 98 ورن را تردن يا با ےک مال ای ککٹی پچن کک ى مو یک ج کی 
سن وو جار واسطول کے بعر فلع ہو جالى بو 307علا, کے لے با 0ج عوام کے لیے 


وو »103 104 
انا وا ے۔ 


3- ملم اور رت :(Power and Knowledge)‏ 
علم , هرگ معرفت ے 3ور جس كا تھ لوحير كا انار ہی وہ عم ل جہاات 
ج206 يرو ںکی بعش تک مقصر نلق کے ويه و شاب حا تک نہ صرف بخ یل 
رانا کل بدك افیا ر کے طا قوت سے اتتا بکرے 207 اور اس بي رت میں ال 
باب  Ã (accountable) J‏ باب میں چت ام ہو" بل ایکا نغاذ بھی تماما 
کہ ماش ر ے سے تلمكا ات ہو اور ای میں عر لکانظام خم ہو 09 لپ رل اور قوت ووثول 

صو ر فول میں یرو لكاغلبر وور ے119 
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الك ر سول مکی رسالت کے دو متقاصد سك :لاو ت آیات اور م کاب وسنت کے 
زرف روک ت زک نس اور چا وال کے ذر لك بقیہ ممع ادیان یر وبين اسلا ما 112 
الد کے ر سول ی گی ورات, ملا 13+ اور خلافت, اما رکو شل ہو_۹ اجار“ اور 
"چاو" وب نکی دوبنيادى اصطلاحات ہیں اور اجنتا وکا مطلوب رثل ہیں اسلا مک غلب ”ہے چیہ 
چرا وکا نقصود قوت میں اسلا مکو ال بكرن 116 

اور وین کی طفاظت اور فروغ کے دو راح ہیں ؛ م 117اور قوت. 138 لق نے م سے 
انملك ول کی جزاظت فیا اور آرت کے زر_لج ال و كير 20 وین کے کر ایح 
وگوت وچہادے اور ہے دونول قیام ت کک جارى ر ہیں گے 121 ایل وین غلوب بول تور وت 
و ال کے 122 لور اکر غاب ہوں و سم معش ر ے میس پیر اشد رئا کی اصلارح کے لیے 
مر موصن سے اھر ارو وی کن امن رکا تق ضاے 3 لہ في رمسلم مرو كو مفلوب 
ومنتو کر نے کے لیے چہاد وق ل کا کہ اس کے تك میں مخلوق کا ونر مک تم ہو اور 
نال ق کاعرل تاع ہو 12 مروف ود ےک جم سکاشار نے مطالہ ہکیاہواورمحگر وو ےک جس 
سے شاررع نے من یاو 325 مانو ںکی اصلارح کے لیے اھر محر وف ونه گن اکر ے 126 
لہ چہاو تیر مسلموں سے ہے ارام و مسلمانو ل کی پا لا چہاد سے ”اور نہ بی مسلرمان 
عمران کے خلاف خر وج پار 128 مسلرانو لک بای على دمک فا واتتشار نز موم جل 
انا واتار مطلوب و متقصود ہے اہنراا اع کے حصول اور ر یاست باس مره اسلا کے قيام کے 
جرد جمد دي نكابنيادى قاضاے_ "7 

خضرت آم علق کی خلافت ار شی اور سمانوں سے نزول کے بعد ا كروارضى ير جب سل 
انا یکا از موا سب انان ایک بی ضابطہ حيات ”الام“ کے رو تھے جب بعد ازاں اتی 
خوائشل نفس اور شیطان کے بے یں کر بض انانول نے خالق کے دن سے اکا فكارست 
ایا کید 137 آوم یسک دو بیؤں میں ج بکی کے میس جا بھی اختلاف ہوااور ایک نے غے 
میس کر ووسر ےکو یکر ن ےکی خواشکا نها رکیا تو تال نے قثل کے فت لون مرف ےکناہ 
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ل اظ کیب کی رس ریت مک اھ مهو 
ضابلہ حيا تک وتو او رال سے ا راف کے نقظ آنا زک گم ہو ے_ 134 

بل خالق نے اپنے ابد ی ضاط حيا ت کی ات اور فروغ کے ل اندياء ور سل کی بعشت اور 
انی حف وکت کے ترو لکا سال جارى فرہا )کے تسل کے دو متا صد ے؛ ایک مقصر وان زار 
شر اور وگوت و بغ کے رست انسانو كو خالق کے ضابطہ حیات کے باد ےآگا ہکر نالور ووسر ا 
انمانوں کے ہا بھیانتنلافات میں خالق کے م کے مطابق فصل فریاتے + سے اس کے ایدید 
"انال معاشرول بیس جارى وسار یکر ن _ 35 حضرت آوم لی می میس خالق کے نی اور 
غ 136 اور ححخرت واو لسك بیان یں آض مرن ہوجو ےکر بی کے غلیقہ 
ہونے سے خاک مراد کر وو خالق کے ع مکوا سك تلوق میں ناف اور لاگ وک رمیں_ 137 

پیں ال کی طرف ے تقر دو يتل سے ونيا بل کے بات سك ؛ أيك نی اور دوص را 
خلیضہ مو ےکی ی حيرت میں وه خالق کے ع ‏ مکو ا سک لو کک بيذ کے لے واسطر 
ہوتے ہیں جل ووسرى حیٹیت میں وہ خالق کے عم کو ا کی لوق کے ماٹین جار ی وساری 
کرت ہیں اور الد کے بی مجر رسول از ملا کے سا تير بوت اکر خم ہ وگئی لين عم میں 
ورات اور قوت یں خلافت جارى ج138 حطرت ال وبکر صرق نے این آ پک مھ 
رسول الثر خی کا غلیفہ قرار وا_ "2 ان کے بعر صا ہکرام وُذ حطرت عر یا کو 
حت ال وبکر را تلكا غلبف قرار وبا ۹9 بس خلافت ای کے ی ما سے ”خلفا ے 
راشدین"(632-661 )کو نل مول اور دورخلافت, بوت کے مہا یر تام ت147 

"طافت راشده" سے بر خلافت :و امے (661-750) کو شل مول چک اس میں 
”ولیت “کی کیش ہو بی تی - مکی تکمین کے باوجو دن یکریم خلا نے نوم 
کے كل رانو لكو خلفاء قرار )کی وک وہ غلیفر کے منصب پر فار تھے ۹2 بنو امے -661) 
(750 سے بے خلافت نو عباس (750-1517) نے اور ان سے عثالى تركول -1517) 
(2-1924 ,زور شیر عال -19241*3, میں اگریزو نکی سالک سب سے 
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خلا تك ااداره ش مک و كيا اور اش وقت سے امت لمر ہیں اس اد ار ےکی بحالى سك لیے اسلائى 
7 سناش 0 ہیں۔ 

سل طرر بترا بل حطر تدم خلادنت ا ری میس تنام انان ایک نی دين يه تھے 
لکل ای طرر انچا, بس حضرت تم نی ی خلادنت ار بل تنام انان ایک نی ديين ير موں 
»رال يخال کاو وی ام“ ے جو ورا وکر رسيت والا سے جب ”ام رش گی ہے 
ےکہ ارام اور تام کے درميان كل درت میں غالق کے ومن بنندے خالقی کے وی نی 
طفاظطت, فروغ اور غلب کے -ك و کوت وجباد كاك مکریں۔ 3 الثر عرزو تمل اس دنا عاك 
نادو لاي ”جحت "قا م كس ہیں کہ قيامت وال دن ان کے ل كول عفر بال نہر ے_ 146 
ب بجحت دو طرر سے تام مول ےہ ایک رسول کی دعوت سے اور ووسرا تال کی لاب 
سے ۹7 ر سول اللہ خیچ كل اتکی نی ہیںہ نر اب مز كل رعات کے بعد تام ت کک 
کے لیے لق کے بنروں پر نال قک یکا بک وم مج ت "بل )کیاکی _ 148 

مش کین ہوں یا ال کاب دوفول کے با الثم یکنا کا فيصل بي کم دہ یا نو اعلام 
قو لكر با ريد کر ری لے رسول "اليل مث لبن عرب کے ا کے 
لیے جب بھی صو راکوت کر روا كرت تے فو ايل تین جتزرول اعلام هالک وت 
زی ےکی تحت فرب 1502 مش رگن اور ا لكا یکو مفتزر] ومفلو یکر ن ےکی ترط سے 
”چاو کا تم" تیم ت کک کے ے باق ےڈ جب ان یہ جڑیے عل كر ےک تم نزول تن 
مرک تفر 152 

چا دق ل کی حلست اسلام ل ایک ہی ے اور وو ”تم وردان“ ہے۔ 372 اور ا کی ول 
نص صرح 54 ترآ بجي س بظامر جن منطبط ا صا فک یناد جہادد فا لكا گم گیا ے 
وو اصل ”شم وعروان "تق كل صو رتيل ہیں۔ اسلام تلم وعروان "کی کی صور کوک طور 
,رواشت تبي کرت چا ے الل ایمان بيه ہو یا خواہ انسانوں ی ہو می وجہ کر الد عزو تمل نے 
”م وعروان * کے ارم لے تا موس کےخلاف فال كو مشرورع قرار ديا ےہ چاے وہ 
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مان یکیوں نہ ہوں۔ 23اب اگر سوال ہے م وک اللہ کے ر سول یم اور خانغاۓ راش ہر 
-ب-  -‏ بن رب, يبود عحرب ای فار ل اور ال روم سے ججہاد وق لکیوں ہوا؟ اور 
ار ”اتتام مت وچ ہیں شی 56اس باه قا لک یکیادجہ تى؟ اواس جباد قا لك ایک تی 
وج ہے اور دہ ”كلم دعردان "سج مساك ہم یا نکر هچ ایک مان دوسرے 
مسلمان پ كسس با خواہ ایک انسان دوس انمان پ ہکرے۔آپ ای اور خلفا سے راش ر کے 
زا ے میں مش کین عرب الاب اور ال قاری نے اپنے لم تک عق کی روشق یش جو ایک 
مان اور ا ستخصالى اجا ی يا دربا سق نظام نا م كر رکھا تہ درا سل اس خلا م اور استقصالى رياست کے 
غلاف ججباد وفنا لكي اكيا .37 بل ایک اسلائى ریاس تک اقوام عام کے حوالہ سے دوخای 
ذمہداربال ہیں : ایک عالم د نيك پغام رسال تكو مانو دوس اعام نیا سے گل مک تر یی 
زمرداری کے لے روت کن کے عم لک رياس ت کی سرپ رس بحاصل + رگ جل دوس ری کے 
لیے جہاد دخ کور یاس تک بفيادى زمم دارى قرار گیا ے 19ش رطيل رياست ال ابیت 
ركق داور ریش عالات ا سک امازٹ وغ فون 
4-ایبان اور اغلائی (Belief and Ethics)‏ : 

اعلام دین فطرت سکم پر بی لدان بيد اتمؤنا ے اور اس کے وال رن اسے يبودىء سال 
با وک وغیرہ ہنارت ہیں۔ 159 این شض انر سے لقن (9106؟ 1۹0 اما) کا نام تيبل ی ایک 
(experience),‏ 

تلوق هذ ور مون میں تیم ہے 3-0 نال کی نظ رین ا اور ھون بابر ٹین 
ول 261 اس کی نظ ربب ل كافر بترن انان اور مومت تن انان ہیں۔ 92 ماف رم یکا حم 
ال هیک 164 مت E EST‏ 
كلق ولاييت حرام 67 جيل اوہ 68 انصاف ۱6۹ صن سلوک اور معاير ہار ے۔ 
اسلائ ر ياست يبل مو شل او ركاف رسك حقو را مر ہیں ہیں _ 172 

دين فطرت میں ”اعلام “نامر ,"یبن" بان اور ”احان "ووو ںکی یل کا نس 173 
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ام می دا ہونے کے ل ےکلہ پر تکار وی هر لكر کے 
ار کاب ]يك کن اام ست پار ہیا س ی كول ر نار 
ج376 اور می نکی گنر اوقت جأتز دج کار اور عاول ال تلمك جماع تكاا سب اتاق 
بویا ےالنئلزرور نک ڑ۶۲کز,کیررے نک شاج كن اللیڈز ای یں تن الم 
ور 179ا یمان وف 199 اور اطاعت ومحصرت تمع ہو نس 181 

اور کل سے امان کی مش ہو ہن ے_ اور ہم مین نس کے پار ے ن دجن کی 
شہادت دس ہیں اور تہ ہی تمن مک یگواہھی۔ تپ جس کے ول يل را کے دانے کے رار بھی 
اع فد كا و نت ین ضرور وال + وگااور تن کے ول ارال کے دا گے زا کی زهو 
كود جبنم ل ضرور واف ہوا 184 

الاق انا نکی بی صورت ےک | ی ہو نو سے ”صن فاق “ليتع ں۔ افعا كا صن 
و یس تین الک تروش مون ی ےر وہ سے >ے الت نے ت ر قرا دیا مو 
اور شر وہ سے نت غا نے ش کا ہو 187 

خالق کے فریانب ردار سے حب کر نا اور اس کے بان سے نطرت رکھنا اس بي ایمان کا کن 
ےلپ زا و قرت کے اغات اور چاو کے ات میس فرق _س_189 نکی ”صن اضرق“ پیا 
مدکی سے جب يرى” برض ین اغلان کو جرد خضي" 18 

لض اعلق تبلل ہیں اور أكثر ایمان سے پیراہہوتے ہیں ۔ 92 یمان اور نعل یکا تعلق لازم 

مک 192 حن اغلاق ,کال ایا نک تی ے_ 393ص سن درق "کی کیل ر رول 
الد صلی اللہ علیہ و سل مکی ذات میں ہو گی 94 لليز “بترن اغلاق وہ یں جو سود حم “كل اجاع 


ہی 195 
سے ييا ہو نے ؤل- 


5-تار اور نز يب 196 :(History and Culture)‏ 
ہے ونيا لاف کے اصول پر بيدا مو ے۔_ خلا فک ر نے وال بناری فان دو ہیں ؛اٹل 
تن اور ایل پا ل8 9مم وہل لک یمن اس دنا یکل جار بخاص سے۔ 99 باعل يرست 
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رود یکو مخ بکرنے کے لے ی چٹ یزور کے ہیں 290 چب نلاس دنا 
گی تی ے اور سی جار نکی حلت کے اصولو كا سل اااصول ہے 29۳ اٹہ ابل اما نکی لا 
كرح ے 202 ناس صرت كل ہگ شرا ہیں۔ 73 اللہ ا سے اس وعد میس سے او راس 
کے سے بح کر ونیا اكول ج ہیں 204 اور ب گ کا مغلوب ہونا لك ہے چا ے الى 
ایمان کے با ول ہو يا زیر کے واسے۔ 205هار کی کت کی اصل وجر قضاء وقدد ے ہک 
ليل ور206 
6س 1 قر اور :(Science and Technology) J‏ 
س تن 207 لی نفل شر ہیں 208 بل اس کا استعال خر اور شر 209 فی زمانہ لير 
اعلام کے ےس نس اور ا وى میں تيم ی س لکر نااورت رٹ یکر نا مسلرانوں کے لیے فر کا 
ورجر رکھٹاے_ 10 
7-سائيات اور شبات (Linguistics and Psychology)‏ : 
ہیی نز کا کوکی ست ہیں ہوجا 222 ز يان ابتتراء يبل 
"قف "23وی ول میں موش مع ے213 
ری یں مین بیس ارو 234, نفس لوار 235و رفس مکی 226 ترنوں ہیں 
عالت ایمان کے سا نم مع مو جالى ہیں لزان تمنو کے عبرم یرم تان متتورع مر بی بياج 
موا ا ا و و می CEN‏ ا 
کہ ں کے لیے دنا بی جنت ے او رحخرت کی 239 
8۔ادیات اور چمالبات and Aesthetics)‏ ع نامع ]نا) : 
فون ای پت میں صمل اراحت ے 723 گرا ن کا مقر رادت تفس ہو 222 یادی نکا نز 
اورفروغ مطلوب بو منیبب 223اور ار سيرع انر مون 224 ع تفص مین ان 
ول حرام ول 225 
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9- شل اور فطرت (۸ ھ٣٤۴ (Intellect and‏ : 

ل قاعم الزات جوم ريل بل ذو العقو لکا عرض ے226 قل , 
از اع رس ا خسف ی اوراضال بو 
کہ بجی بر و یکی اور ار ہی قل دوش يرج ؟عام اورخاصء پرا ی او رای 

فطرت خر وش س ی رکا ملل ے 22۹ جو پیا ی طورمرانساان میں موجوو ے_ 229 فطرت 
کل ننس ج230 لور س تن روح 233 كل تلب ہے 232 جب عق كا کل داع ہے۔ 
,اوق کی اصل ہے 3ور ,مقر تل وفطرت میں رک 
صورت میں تفر تکوم سل ہوک یک وو ی زرد لب جر ھل نی 235 
0-روايبتث اورجر میت (Tradition and Modernity)‏ : 

رایت ده ہے :ای کناب وسن تک اود میں امل روایت ہے اود ا کی تو خی رمش روط 
اطاعت ہوگی. 23۹ اور رفظ ,كلام اور صو کی روایت ذاش کے سا ھ ہیں تک اخ رکر نا 
سے ايان ا کی اصلا یک لوز ين لیے ہے کہ آقلی ری مورک کار روايت ند ی 
نیس للد روایت پر سی ے۔ 37 

جديدي تکیاہے؟ کے دوجواب ہیں :ایک دوج جد یریت کے پان سے پییرا ہوا سے أؤال 
کے مطالق جر یریت لوث رازم اور ووسراوه ج روایت کے بیا نے سے پیا ہو اے اور 


239 


ال ویک جد یریت یات ج 


حواشی: 


' خالق "موجود لنفسہ“ ے جبکہ مخلوق موجود لغیرہ ے۔ ”لنفسہ“ کی قید سے یہ شبہ جاتا ربا که خالق پر صیغہ 
اسم مفعول ”موجود“ کا اطلاق درست نہیں ے کہ اس میں اتفعاليت ے اور یہ موجد کا متقاضى ے جبکہ وه 
تو خود وجود ديد وال ہے۔ 

یہ بات درست پم کہ ”موجود“ اللہ کا اسم يا صفت نہیں ے بلکہ اس کے بارے خبر ے۔ اللہ ى طرف صرف 
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اسی اسم یا صفت کی نسبت درست ہے جو کناب وسنت ہے منصوص ہو۔ البتم الله کے بارے ایسی۔ خبر 
جاری کرۓ کا جواز ے کہ جو اجهى ہو ياك از بری نہ ہو لیکن اس میں بھی افضل اور اولی یہی ے کہ 
ان اخبار کے مقام ير بھی أنبى اسماء وصفات کو جاری کیا جاۓے کہ جن اسماء وصفات کے یہ لوازمات 
lı (requisites)‏ فاح (consequences)‏ ہیں۔ 

پس اگرچہ الله کے لے ازلى» ابدیء قدیمء قائم بنفسہء واجب الوجود. موجودء شیء اور ذات وغیرہ کے الفاظ 
بطور خبر جاری کرنا جائز ہے لیکن افضل اور اولى یہی ہے کہ ازلى اور قدیم کی جگہ ”اول“ اور ابدی کی جگہ 
"آخر" اور قائم بنفسہ يا واجب الوجود کی جگہ ”قيوم“ اور موجود کی جگہ "ظاببر" اور شیء کی جگہ ”حق“ 
اور ذات يا ذات بحت کی جگہ ”اللہ“ کے اسماء جاری کے جائیں۔ یہ واضح رےے کہ اللہ کے اسماء وصفات صرف 
وہی نہیں ہیں جو كتاب وسنت میں منصوص ہیں بلکہ اس کے علاوه بھی سين [آمد بن محمد بن حنبل 
الشباني مسند الام أحمد بن حنبلء مؤسسة الرسالة» الطبعة الأولى» 1421 هء 341/7ء ا حدیث ثابت بمجموع 
الطرق ]؛ وَيُقَرَقُ بين دْعَائْهِ والاخبار عنه فلا لا يُدْعَى ِل الما ال ۳۳ الاخباز عنه: فلا ین 9و سَین؛ 
َكِنْ قد قذ يون يام خسن أو بام لش بسن وان ن لم نھکم ُسديه. ٹل انم شَيْءِ وذات وتؤجُوو؛ 3 ری به 
التَابتُ وما إا رید به "المؤجوذ عند السَّدَائِدٍ" فَهْوَ من الأَنْمَاءِ الْحُسْتى وَكَذَإِكَ رید والمتگم؛ فان الإرادة 
الا لام تيم إلى مخفودِ ومذموم قلس ذلك يِن لا الحشتى بخلاب العکم والرجم وَالصَادِقٍ ونو ذلك فَإِنّ 

درك لا کون إلا مَحْمُودًَا. [ابن تمیف أحمد بن عبد اخلم الحراني» ٠‏ جموع الفتاوی» > جمع الماك فهدء ا مدینة النبوبةء 
6ھ/1995مء 142/6]- الله کے رسول مل اللہ وسام ے ”الظاھر“ کا معنی ”فليس فوقك شيء“ کیا 
ے يعنى جس سے اوپر کوئی نہ ہو۔ اس معنى میںء لفظ ”ظاہر“ اور "موجود" میں کھی۔ بھی پہلو سے کوئی 
تقایل مكن ے کا؟ 

پہلا مسئلء وجود کی تعریف کا ے۔ جن ابل علم _ذ کہا کہ اس کی تعریف مکن نہیں ےء ان میں بعض کا كبنا 
ے کہ چونکہ یہ لين تصور میں بديبى ہے لبذا اس کی تعریف کی ضرورت نہیں ے جبکہ بعض کا کہنا یہ ہے کہ 
بديبى (غصعلذي *اء5) اور نظری (ءناولمصه) دونون اعتبارات سے وجود كا حقیقی تصور مکن نہیں به لهذا 
اس وجہ سے اس کی تعريف ممکن ہی نہیں ے۔ [ حمد بن علي ابن القاضي محمد حامد بن مد صابر الفاروقي الحنفي 
التبانوي (المتوفى: بعد 1158ھ)ء موسوعة کشاف اصطلاحات الفنون والعلومء مکتبة لبنان ناشرونء بيروت» 
الطبعة الأول 1996مء 1766/2] بعض کا کہنا ے کہ وجودکی جو تعریفات منقول ہیں مثلا" «هو الثابث 
العين» يا «الوجود هو الذي یکن أن بر عنه» تو وہ لفظى ہیں نہ کہ حقیقی جیسا کہ شیر کی تعریف درندے 
سے کر دینا۔ [الطباطبائي» محمد الحسين العلامة بداية الحكمةء مؤسسة المعارف الإسلامية» إیرانء ص 11؛ 
التفتازاني» مسعود بن عمر بن عبد اللہ شرح القاصد. عالم الکتب. بيروت» 295/1] 

یہ واضح رے کہ مناطقہ کے نزدیک حقيقى تعريف نظرى بسوق ے اور یہ ایسی۔ حد (۱6700) اور رم 
(صمتاوته5ع1) بوق ے جو تين تصورات جنس «(Genus)‏ فصل (Differentia)‏ اور خاصہ (Property)‏ 
پر مبنی بو وجود > ارے یہ کہا جانا ے کہ وہ ایک اسی۔کی )€niversa(‏ ے کہ اس سے بڑی یا 
مساوی کوئی کلی موجود نہیں ے لبذا وجود کی تعریف مکن نہیں ے۔ پس وجود وه اصل الاصول یا جنس 
الاجداس (Summum Genus)‏ ے کہ جس سم ہر جيز ڈیفائن سوق سے گم اس سے اوپر کو جنس 
موجود نہیں ہے لهذا ہے تعریف کی احتیاج نہیں ے۔ 

مناطقہ کا کہنا سے کا حد يا تو تام (complete)‏ توك يا ناقص (461161601) اور اسی طرح رم بھی تام ۳ 


ود 
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ناقص بو گی۔ حد تام میں اشیاء کی معرفت جنس قريب اور فصل قريب جبکہ حد ناقص میں جنس بعید اور 
فصل قريب يا صرف فصل قريب سے حاصل سوق ہے۔ يبل کی مثال حیوان ناطق (اھہنہھ آهده‌ناهت) جبکہ 
دوسرے کی جسم ناطق يا ناطق _بم ”رمم تام“ جنس قريب اور خاصہ اور "رسم ناقص" صرف خاصہ سے 
سوق ے۔ پہلے کی مثال حيوان ضاحك اور دوسرے کی ضاحک ہے۔ چونکہ جنس فصل اور خاصہ میں 
تقسم کی بنیاد مابیت ے جو کہ وجود کے با مقابل ےپس وجود کی حقیقی تعريف ممکن نہیں ے۔اسی طرح 
وجود ايد لے ظاہر اور غير کے لے مظہر ے جیساکہ روشنى ے۔ يس جبکہ وجود ظاہر بنفسہ ہے تو 
تعریف کا محتاج نہیں ے لبذا بدیپی ہوا۔ 

یہ بحث تو ہم ۓ مناطقہ [كصقءنع10] کے اعتبار سے کر دی کہ ممکن ے کھی۔کو ان کے اسلوب بیان سے 
ذہنی اطمینان حاصل بوتا ہو لیکن حقیقت ے کہ مناطقہ کا یہ دعوى البتہ قطعی طور غلط ے کہ کھی۔شیء 
کا صحیح تصور اس کی صحیح تعريف کے بعد ہی ممکن ہے۔ ہر شىء کو نے تل الفاظ کی ترازو میں تولنا اور جامع 
مانم عبارت کے ذريع کے کسی شىء کے تصور کو نکھارۓ میں تكلف اور مبالف سے كام لينا فتكارى تو ے لیکن 
علم نہیں۔ کسی شیء کا صحیح تصور وبى ہوتا ہے جو کنی لفظ کے مروجہ لفوی. عرف اور شرعى تصور سے 
حاصل ہوء چاے اس کی کوئی كتابى تعریف موجود نہ بھی ہو۔ جب تک مناطقہ ۓ انسان کی تعریف حيوان 
ناطق نہیں بیان کی تھی تو اس وقت بھی لوگ انسان کا صحيح تصور ركعت تم پھرانسان کی تعریف حيوان ناطق 
کر ديد سے پھر حیوان کی تعریف مطلوب ہو گی اور ناطق کی بھی۔ اور حیوان کی تعریف جن الفاظ سے کریں 
گے خود وہ بھی تعریف کے حتاج ہوں گے يهان تک کہ لفظ تعريف بھی تعریف کا حتاج بو گا اور اس طرح 
منطقى تعریفات کا نہ ختم ہوۓ وال سلسلہ شروع ہو جك گا۔ پھر جس نے جامع ماع تعريف بیان کی ہے؛ تو 
اس کے ذہن میں تعريف بیان کر ذ سے پہلے اس شىءكا تصور موجود تھا یا نہیں کہ جسم اس ذ الفاظ کی 
صورت دی ے؟ اگر تھا تو وہ تصور اسم بغير تعریف کے حاصل ہوا تھا یا تعریف کے ساتھ؟ آگر تعریف کے 
ساتھ حاصل ہوا تھا تو پھر نہ ختم بوذ وال سلسلہ شروع ہو جائ كا اسی لے امام ابن تھیہ رہ الله کا کہنا 
ہے کہ ذببين کو اس عم کی ضرورت نہیں ے اورکند ذہن کو اس کا فائده نہیں ے۔ [ابن تمیةء تقي الدين» امد 
بن عبد الحلم» الرد على المنطقيين» دار المعرفة» بيروت» لبنانء ص 75-73؛ الرد على المنطقيين: 9 الرد على 
المنطقيين: 55-54؛ الرد على المنطقيين: 52؛ الرد على المنطقيين: 4-3] 

جنہوں _ز كبا که وجود کا تصور نظری ہے تو ان کے بان پھر اختلاف ےے۔ بعض_ذ كبا کم وجود ے تو 
نظرى لیکن اصلا" اس کا تصور ممکن نہیں ے اور بعض ۓ كبا کہ اس کا تصور ممکن _په- پس اس دوسرے 
كروه کے بان وجود قابل تعريف (46/002۳16) ے۔[عبد النبي بن عبد الرسول الأحمد نكري» القاضي» دستور 
العلماء: جامع العلوم في اصطلاحات الفنون, دار الكتب العلمية. بیروت. الطبعة الأولى» 2000-1 
3م درست قول بپی ے کہ وجود كا تصور بديبى ہے نہ کہ نظری کہ دو سال کا چہ بھی موجود اور 
معدوم میں فرق كرا ے۔ ربا یہ اعتزاض که بچہ جس وجود کو پہچاننا ے. وه معین اور مقید ہے نہ کہ وجود 
محض» تو خارج میں کوئی وجود حض نہیں اور وجود مطلق کی حقیقت وضعى ذہنی تصور سے زائد کچھ بھی 
نہیں ے۔ 

دوسرا مسئلہ وجود 5 معنى ومفہوم کا ے۔ لغت میں وجود 5 دو معانی ہیں: ”ہونا“ (ععصعاعتهه) اور 
”ذات“ (قهنء8)- [أبو البقاء الحنقي» أيوب بن موسی الحسيني الفرعي الكفويء الکلیات معجم في المصطلحات 
والفروق اللغوية» مؤسسة الرسالة» بیروتء ص 924]۔ پہلا معنى مصدرى ہے جبکہ دوسرا امی۔ وجود کے یہ 
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دونوں معانی بدیپی ہیں کہ جن کی اصل لفت اور عرف ے۔ اور لفظ وجود کےاستعمال کے ساتھ ہی یہ معاق 
ذہن مين منتقل ہو جاتے ہیں۔ امام ابو الحسن الاشعرى رح اللہ [324-260ه] ے وجو دک معنى ”ذات“ 
بیان کا ے۔ [الكليات معجم في المصطلحات والفروق اللغوية: ص 924] اور ذات سے ان کی مراد ذات بارى 
تعالی نہیں ے بلکہ ”ذات متحقق“ ے جیسا کہ متكلمين _ذ بھی وجود عم مراد خارج میں موجود ذات لی ہے 
اور وه اسم «الثابث العین» کہتے ہیں۔ [بداية الحكمة: ص 11] 

بعض متكلمين _ذ وجود کی تعریف «الوجود هو الذي یکن أن یر عنه» ک الفاظ ساته کی ے لیکن اس پر یہ 
اعتراض کیا گیا کہ یہ لفظی تعریف ے۔ [بداية الحکمة: ص 11]- اور بعض ۓ کہا ے کہ وجود وه ے جو فاعل 
اور منفعلء حادث اور قديم میں تقسم بو سک اور اس پر بھی یہ اعتراض ے کہ یہ بھی لفظی تعريف ہے 
حالانکہ کی شىء کی ایسی تعریف کہ جس سم اس کی حقیقت کا عا حاصل ہو کسی طور بھی ممکن بی نہیں 
به اور اسے مناطقہ ”حد تام“ کیت ہیں۔ بهلى تعريف وجود خارجی کی ے جبکہ دوسری وجود خارجی اور 
ذہنی دونوں کو شامل ے۔ [موسوعة كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم: 1766/2] 

مض للا ك تررك وچود مین ريون معنی الب ےس ا نسکاو پا پاک مق نکر 
ے اس معنی کی نسبت ارسطو [322-384 ق م] ی طرف کی ے۔ فلاسفہ کا کہنا یہ ے کہ لفظ وجود 
(Being)‏ پر اگر اس 5 متضاد لفظ عدم (Nothingness)‏ اک پہلو غور کین تو اس کا معنی ذات سے ختلف 
بو كا [الكليات معجم في المصطلحات والفروق اللغوية: ص 924] عدم کے متضاد ک طور پر وجودکا معنى 
”ببونا“ ہی بنتا ے۔ اب يهان ايك اور بحث شروع ہو جاك گی کہ خود عدم کیا ے ؟ کیا عدم ”نہ ہونا“ ے؟ تو 
اس کا جواب یہی ہے کہ عدم اور وجود کا بديبى تصور انبى معانی يعنى ”ہونا“ اور ”نہ ہونا“ کا متقاضی ے۔ 
اور وجود اور عدم کا بديبى تصور اس بات کا بھی متقاضى ہے کہ یہ بحث خارجی طور ہونے يا نہ ہوۓ کے 
بارے میں ہے نہ کہ علمی اور ذہنی وجود يا علمی اور ذہنی عدم کے بارے۔ ذہنی وجود يا ذہنی عدم کچھ نہیں 
ے ران یرت“ اور کی اور دوسری لات ود ےک خود اس مين بجر کا مع نوا ا تا 
ے اور عدم کا معنى ”ہونا“ ے۔ خیال کا بھی وجود ہوتا ے لیکن وہ ذہنی وجود ے. صوفیاء اس کے لے 
”بوت“ کی اصطلاح استعمال کرت ہیں۔ 

وجودیوں کا كبنا یہ ہے کہ وجود سے مراد حق سبحانہ وتعالى ہیں۔ «ليس کٹل شيء على وجوه کثبرة قد عام اللہ 
ما يؤول إليه قول کل متاول في هذه الآية وأعلاها قولا أي لیس فی الوجود شيء یائل الحق أو هو مغل الحق, إذ 
الوجود لیس غر عين الحق فا في الوجود شىء سواہ يكون متلا له أو خلافا هذا ما لايتصورء فإن قلت: ما هذه 
الكثرة المشهودة. قلنا: هي نسب أحكام استعدادات المکنات في عين وجود الحقء والنسب ليست أعيانا ولا 
أشياء» وانما هي أمور عدمية بالنظر إلى حقائق النسب. فإذا لم يكن الوجود شيء سواه فليس مثله شيء لأذه لیس 
ثم فافهم وتحقق ما آشرنا إليهء فإن أعيان الممكنات ما استفادت إلا الوجودء والوجود ليس غير عين الحق لأنه 
يستحيل أن يكون أمرا زائدا ليس الحق لا يعطيه الدليل الواضحء نا في الوجود بالوجود إلا الحق» فالوجود ا حق 
وهو واحدء فليس ثم شيء هو له مثل لأنه لا يصح أن يكون ثم وجودان مختلفان أو متائلان.» [ابن عربي» نحي 
الدين محمد بن علي بن محمد الفتوحات المكيةء دار الكتب العلمیةء بیروت» 1999ءء 218/4]؛ «الفصل الأول في 
الوجود وأنه هو الحق» [القيصري. داود بن مود بن مدء مطلع خصوص الكلم في معاني فصوص ال مك (مخطوط)ء 
جامعة الملك سعود. المملكة العربية السعودیةء 1957ءء ص 3]؛ اعام بأنك إذا معتنا نقول: إن الوجود هو الله 
تعالیء فلا يظن أننا نريد بذلك: أن الوجودات هي اللہ تعالی. سواء كانت الموجودات محسوسات أو معقولات. وانما 
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نريد بذلك: إن الوجود الذي قامت به جمیع الموجودات هو الله تعالى. [النابلسي» عبد الغني بن إسماعيل» الوجود 
الق والحطاب الصدق. دمشقء 1995ءء ص 11] اور بعض وجود کو ”ما بم الوجودید" کے معنى میں ليق ہیں 
اور ”ما بہ الوجودید" سے ان کی مراد ”عین ذات حق“ ہے جیسا کہ وجودیوں سم منقول _به- [ابن عربی» حی 
لیو عل سی کو ا ماجم»عبد لير سح ر ا فو 0998 يدن 
7] وجودى الله کی ذات پر مصدرى معنى میں نہیں بلکہ اسمی معنى میں لفظ وجودكا اطلاق کرت ہیں کہ ان 
کے بقول مصدری معنی کا خارجی مصداق نہیں ہوتا۔ [مہر على شاہء پیرہ تحقيق الحق فی کلم الق مترجمين: 
مولوى عبد الرحمن بنگوی ومولوی فیض احمدء گولڑا شریفء اسلام آبادء 6ء ص 80] یہ وجود کا نہ لغوى 
معنى _بمء نم عرفیء نہ شرعی اور نہ ہی منطقى اور نہ ہی كشفى جیسا کہ متقدمین صوفياء کا کشف اس بات پر 
دلالت نہیں کرتا ے۔ یہ معنی تحکم محض ہے۔ 

وجودیوں کا یہ کہنا سے گر "وجود" سے مراد ”عين ذات حق“ ے؛ خلاف عقل دعوى نے کے وجود سی 
عقلی“ ے کہ جس کی جزئیات واجب الوجود. مکن الوجود اور متنع الوجود ہیں۔ يس واجب الوجود اور مکن 
الوجود کا وجود الگ خارجی حقیقت ے جیسا کہ فقہاءء محدثين اور متکلمین کا اس پر اتفاق ے۔ قرع جَعلوا 
ود موق ہُو جوذ الا وَقلُوا: جود واجد وم یه زوا بین الواجد بان والواجد بلگزع ان الْمَؤْجُودَاتِ 
شڈ في شتتی الؤجود کا ترك اي في شى اسان وَالْحيوائات في شمئی اْیوان وک هذا الدشزاة 
ال لا یون مشترک جا إلا في لین الا فالحيوانية الم بدا رشان نمث هی الحيواية امه فقس 
وود السَمَوَاتِ لش هو بيه وجوذ اسان فوجوذ الْحَالِق جَلَّ جلا نس هو کوجود مخلوقایه. [جموع 
الفتاوی: 235/11] 

عربی زبان میں لفظ "وجود" کا معنی ”عبن ذات حق“ ابن عربى [638-558ھ] سے يبل کسی- طبة يا سپلن 
میں مروج نہیں ربا ه- يهان تک کہ ابن عربى سے ماقبل صوفياء کے بان بھی وجود کا لفظ ان معانی میں 
مستعمل نہیں ربا ے۔ متقدمین صوفياء _ذ وجود کو ايك حال قرار ديا ہے نہ کم معنى اور ان کے نزدیک یہ 
وجد کا انتہائی حال ے۔ وم الوجود فهو بعد رتقاء عَنِ الوجد ولا يَكُون وجود الحق إلا بعد خود البشرية لأنه لا 
ون البشریة بقاء عند ظهور سلطان الحقیقةء وهنا معني قزل أي ان النوري أنا منذ عشرين سنة ی الوجد 
والفقد أي إِذَا وجدت ربي فقدت قلبي واذا وجدت قلي فقدت ربي وَهَذًا معني قَوْل الجنيد عام التوحيد مباين 
لوجوده ووجودہ مباين لعلمه وی هَذَا المعني أنشدوا. وجودي أن آغیب عن الوجود ... با يبدو علي من الشهود. 
فالتواجد بداية والوجود نہایة والوجد واسطة بَيْنَ البداية والهاية. معت الأستاذ آبا علي الدقاق تقول التواجد بوجب 
استيعاب العبد والوجد يوجب استغراق العبد والوجود يوجب استهلاك العبد فهو کن شهد البحر ثم رکب البحر ثم 
غرق في البحر وترتيب هن الأمر قصود نم ورود تم شهود تم وجود نم مود ومقدار الوجود يحصل 9 ا 
الوجود ا صحو وحو فال صصوه بقاؤہ بالحق وحال محوہ فناؤه بالحق وهاتان ا التان أبدا متعاقبتان عَلَيْه. [التشيري» 
عبد الکریم بن هوازن بن عبد ا ملكء الرسالة القشيرية» دار المعارفء القاھرةء 163-162/1]؛ 1ء وی جَعَلَ متام 
اوج عير مقام الود ڳ میات إن شاء الله تعالی. فا مود عند الوم هو اسر بققة اللَيء. وَالْوَجِدُ هو ما 
يُصَادِفُ الْقَلْبَء > ويرد د عله مِنْ وَارِدَاتِ المحتَة والشوق > والإجْلال وَالتَعْظِمٍ» وَتَوابع ذإِكَ. . وَالْمَوَاجِيِدُ نم 00 
الْوَجْدِ. 00 نَّ الْوَخْدَ مُصَادَفةٌ. وَالْمَوَاجِيدَ ثَمَرَاتُ وراد وما کارت وراد وی الْمَوَاجِيدُ. وَ"الْوُجُو 8" ندش 00 
ذَلِكَ. وَهُوَ الم 2 الْمَظلوب» وَل کون ِل فد ود 2 وافلا اخ أخكام انس اسلاغا كنا قَالَ 
الْجُتَئِدُ: ع التَوْحِيدٍ مُبَاينٌ لِوؤجُودہء وَوُجُودُهُ مْبَاينٌ ِمليه۔ وَلَا بريد د بالمبايتة: الْمُخَالَمَةَ 223ء-]۶ فاه يُطَابِقُهُ مُطَابَعَةَ 
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ال موم ونم رید د با 0 حال الْمُوَحِدٍ وَذَوْقَهُ هُ لِلتَوْحِيدِء وه قلبه َالہ: ا وَرَاءَ له بو ومغرفته ہو۔ 
الب ھا کات 9 ع 0 ال وَالْحَوْف وَكُوِهَاء وین حَفَائِقَهَا ومواجیدها. فالْمرایب آزبعة. آضعنها 
التوَاجدُ وَھُو نع ؛ تكلب وتعثلِ واشتذعاو. وَاخْتلَقُوا فبه: هل ۳ لصاجبه أ لا؟ على تولین. فَطَابنَة قالٹ: لا مس 
لصاجبه. ونر عَليه ما فيه ین اف ال امین ن لطریق الصَادِقِينَ. وبتاء هذا لأر على الق ۳ 
واه قَالَتْ: ا لصاجبه دا كان قَضدُة اسیذعاء الْحَيیفَةِء لا الس بأهْلها. واختجوا «بقؤل عم رضي الله عنه 
-َوَقَدْ رای تشول الله - صلی الله یه وس - وا بر کیان في شأن أسارى بذر» وما قبلُوا مم من اْفدَاء: 
أَخْبرَاني ما یلها فَإِنْ وَجَدْتُْ بكاء کته وال 07 . ورووا اترا «بکوا؛ فَإِنْ لم تیکُوا فتباگزا». قالوا: 
0 وال ف وال 2 وَالسُلُوكِ اك ةة 3 لا يُطَالَتْ صَاحِبْهُ پم الت به صَاحِبٌ الْحَال. ٠‏ وَمَنْ ؛ اه 
خضول الْحَقِيَةِ لِم رَصَدَ الود لا یم وَالتَوَاجُدُ کون بما یله الد من حرکات طَاهِرَةٍ "وَالْمَوَاجِيدُ" لِمَنْ 
۳3 من ا اکم بَاطِنَةٍ. لته ۶ الْمََاجِيدُ وف تايح اراد مرا رتیه للع ۳ وَهُوَ تَمَرَهٌ أَعْمَالٍ 
وب من ع الْحْبَ في اللہ وَالْيْفْضِ فيه گا جع التي صل الله علیہ وس مرة گون الله ووشوله اب إلى 
ال معا سِوَاهُهًا. ٠.‏ وله ٤‏ الَحْبَ فیف وَكَرَاهَةٌ عَوْدِهِ في في الکثر 5 یکره أن يَف في الثار. هدا الْوَجِدُ تَمَرَهُ هذو و الما 
الِب الي ص ال في الله الم 2 الل لته رایع الْوْجُودُ وی اف درو ام الاخسان. .فمن نْ مَقَامٍ 
الإخسان يرق إِلّي. َه لا لب على لبه مُشَاهَدَةُ مَعْبُودِهء ع الا يراه وتكن في دك ضار ا مه أَْدَتْ 
أَحَكَامَ تسه وَتَبَدّلَ با آخکاما کت وَطَبِيعَةٌ ۳ حئی کان فی مشاہ أُمْری یر ر نش انه لو وَوُلِدَ و ولادا 
جَدِيدًا. وما رش الي هل ۳1 إسرائيلء أن توا مَلَكُوتَ الشتاء حى ٹوانوا معتن. 
سیف شع الرشلام ا 3 تَيْمِيَةَ رَه الله یذ لك ٠.‏ سره باق الْولادة توعَان. آحدضا: : هذو و الْمَعْرُوفَةُ نی 
واد لب وَالرُوح وروما من مشجة اس وَظُلْمَةٍ الطیم. [ ابن قم الجوزية» ممد بن أبي بكر بن أيوب بن 
سعد مس الدين» مدارج السالكين بين منازل إياك نعبد وإياك فستعين» دار الكتاب العربي» بیروت. الطبعة 
الثالتةء 1416 ه -1996م: 70-68/3]- پس وجود کے بارے صوف روايت ابن عربى [638-558ه] پر آكر نو 
افلاطونى [ء ذ٥٥ ٥٤‏ امہ ] روايت میں تبديل نبو کی يعنى مسا روایت سم اصلا " منقطع بو گر عسائی عام 
الہیات Theology]‏ صمتاعتتطن] سم بيدا ہوے وا 2 عم کلام کی ایک کلامی روایت بن کر کی ہنا 
مسئلہ وجود میں ابن عربى کے بعد صوف کہاں؟ یہ تو سب نو افلاطونی ہیں۔ جو شخص بھی افلاطونی 
فلسفیانہ روایت: نو افلاطونى كلامى روایت: ابن عربى سے ماقبل مسلم صوف روایت اور ابن عرب اور ان ک 
ما بعد کی متصوفانہ روايت میں وجود کے مبحث کا تقابلی مطالعہ کرے كا تو وه لازماً اس نتيج تک پہنچ کر رےے 
گاکہ ما قبل ابن عربی صوفیاء میں وجود کا تصور مسلم صو روایت کا تسلسل ہے لیکن ابن عربی نے وجود 
کی بحث میں اعدامء اعيان اور فیضان کے افلاطون اور نو افلاطونی تصور ات کو جوہری اہمیت دے كر 
صوف روايت کو ہمیشہ کے لے نہ صرف دفن کر دیا بلکہ اس روایت کا کانٹا کچھ اس طرح بدلا کم یہ 
نوافلاطونى كلامى روایت کی پٹڑی پر گامزن ہو گئی۔ فلاطینوس [270-205ء] اور ابن عربی کے نظریہ وحدت 
الوجود میں فيض اور تجلى جیسی مصطلحات کے اختلاف کے علاوه کیا اہم فرق موجود ے؟ اور یہ بھی اس 
پورے نظام وجود میں معمولی نوعیت کا فرق ے۔ اس فکر میں آكر کوئی بنيادى شكاف ذالا ے تو شيخ اد 
سرہندی رہ اللہ [1034-971ه] کہ مخلوق کی اصل ”اعیان ثابتم" کی بجاك ”اعدام متقابلہ“ قرار دے کر ا سے 
وجود کے "اتحاد" کی بحث سے نکال دیا اور حضرت شاه صاحب رجہ الله حسن ظن میں دونوں کو ايك ہی 
قرار دتم ره كك اور ان کے بعد والوں _ذ جو کہا سو انہی کی تقلید میں ہی كبا دونوں نظریات کے بنیادی 
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فرق پر مزید جانکاری حاصل كر _ذ کے لے اس ساسل میں ہمارے "روايت اور جدیدیت" نامی پروگرام کے تین 
ویڈیو ليكجرز ديكم جا سكت ہیں۔ یہ ليكجرز ہمارے يو-ثيوب چینل پر موجود ہیں۔ مزيد اس موضوع پر ہمارا 
کتابچہ ”شيخ ابن عربى کا تصور ختم نبوت“ ديكها جا سکتا ے کہ جس میں یہ بحث بھی تفصیل سے آگئی 
ہے۔ امام اب بن تجیم رحم اللہ [728-661ھ ] ے اپنی کتاب ”الجواب الصحیح لمن بدل دین المسیحٴ “عیسائی کلامی 
روايت اور مسام وجودی روایت کے تقابل پر مفصل بح ث کی 5 
تیسرا مسئلہ وجود کے اشتراک کا ےے۔امام رازى رحمہ اللہ كا كبنا ہے کہ لفظ وجود میں اشتراک لفظى ے جبکہ 

خی کول ے Ê‏ ادف مدان یر اود متا ا ات اگ 
لفظی یہ ے کہ لفظ وجود کے خالق اور خلوق کے لے استعال میں کسی بھی قسم کا معنوى اشتراک نہیں ہے 
بلکہ یہ لفظ خالق اور خلوق دونوں کے لے عليحده عليحده معانى کے ساتھ دو بار وضع ہوا ے۔ جو لوگ 
اشتراک معنوى کے قائل ہیںء وه لفظ وجود کو کلی متواطى یاکلی مشكك بناءة ہیں۔ کلی متواطی وه ہے 
جس کا اپے افراد پر اطلاق مساوى طور ہو جیسا کہ پانی كلى متواطى کی مثال ے۔ پانی چا پم بارش كا ہو يا 
نہ رکا > سمند رکا ہو یا دریاکا > ان سب پانیوں کے پانی ہوۓ نے میں کوئی فرق نہیں ے۔ ا رکلی مشکک اعم 
کہتے ہیں کہ جس کا اطلاق اين افراد پر کال اور نقص کے فرق کے ساتھ ہو جیساکہ روشنی کی مثال ہے کہ 
چراغ کی روشنىء بلب کی روشنی٠‏ چاند کی روشنی اور سورج کی روشنی میں فرق سوتا ے۔ اسی طرح لفظ 
وجود کو واجب اور مکن يا قديم اور حادث میں تقسم کیا جانا ے۔ پس آگر اس کے معنی میں اشتراک نہ بسوتا 
تو یہ تقسیم غلط تهی- قَمِنْ الا مَنْ قَالَ: اک وو پر ری ما ی لطر 
الشَّيْءِ وَهُوَ قول کم وَمَنْ وَاقَقَهُ مِنْ البانية وهولاء لا مفوله مَوْجُودًا ولا شنگا؛ ولا عبر ذَلِكَ من الأَْمَاءِ. .ومن 
لس من کش وَقَالَ: بل ما يى به الب فهو حَقِيتَةٌ؛ ومجاژ في غَيِهِ. وَهُوَ ول أبي الاس الاشِي من 
مت والخنهوز قالوا: ره عقیقة فييما؛ لكنّ ات قالوا: ره متواطی الاو الْعام؛ أو کا إن جَعَلَ امک 
توا آخر؛ وفو عبر الواطو الْحَاضٍ الي تقال معانه في موارد آناطه. وائما له مُشترک شِرْوِمَةٌ ین رین لا 
توف ھا ول عن ماب كبيرة ولا ار مشهورین. وتن حك ذلك عن اشر کا 15 اذغ ؛ فَإِنَّ 
مَذْهَتَ اليَجْلِ وَعَامَةِ أصابه: 3 الْوَجُودَ سم عَم تیم إِل: : قدم؛ ؛ وحَادٍث وک مَذْهَبَهُ 3 وُجُودَ كل شَيْءٍ عبن 
مَاهیّیه وَهَدَا مهب جَمَاجيرِ الَْلاءِ من الْمَسلِمِينَ وَعيِْجم قطن الان ان نا نارم آن يكُون الفط مُشْرك 6 
احج به الآمدي وَدَِكَ عاط کا قذ تتسطتاة ؛ في موضعه وفو بت بالكلام على خجیه. َو ما آن کون ام 
الْوْجُودٍ دالا على النّاتِ؛ و عَلى صِمَةٍ رای على الذَّاتِ. يقال 4: رید به فظ الْوْجُودٍ لام اقم إل اجب 
وَمُمْكِنٍ؛ أ فط الْوجُودِ الحَاضٍ؟ کا بقال: ود الواجب وَوْجُودُ الْممْكِن؛ َه ِن فلوم أن الما الي يمى 
يها الب وَعَيُُْ - ټل کل مین - کارۂ تفر مس امه تتاو النَوْعَنِ؛ وازة تغتبر مَُيَدَةَ ذا الهستی. ولفظ 
لحي والقلم؛ والقدير؛ والشییع؛ واأتصبر َالْمَؤْجُود؛ وَالشَّيْءِ؛ وَالنّاتِ: اكان عَامّا يئاو الواجب وادا قبل: 
وت على ان اي لا تفوث] (لل لا إل إا هو الْحئ یوم [وَهْوَ عم الحكم) وتو ذَلِكَ مِمًا حص بالرّبّ: 
لم تاول َلك الْمَخْلُوق کا دا قبل: اہ ج ال من المت لم يذل الق في اشم ها الحی. وَكَذَلِكَ إِذَا قیل: 
الیل ودره والکلام» والاسيواء؛ ولو وتو ذلك: تار يذَكَر ما عاما: وتو بقال: عم اللہ وَثْذْرثه؛ وَكَلَامُة؛ 
ونُرُوأة؛ وَاسْنیواؤۂ: فَهَذَا ص بِالْكَاليق؛ ءل شرکه فيه الْمَخْلُوقُ. 6 إذا قيل: ع لوق وَفذرَنُه: وَكَلَامُهُ؛ ود ترو 
واشیواؤ فا يعض بالعغلوی ولا يَْرَكُهُ فيه الخَالِق. فَلإِضَافَة أو التَغْرِيفُ خَصّص ویر وقطع الاشيرَاك بَيْنَ 
الق وَالْمخْلوق. کنات دا قبل لفط الْوْجُودٍ مُطْلًَا وقیل: وُجُودُ اواج وؤجود الکن فَهَذِهِ تلائةُ معان. فَإنَا 
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قیل: وجوذ الد واه وماهیثه وه كان ذلك مختضا به دالا عَلى ذاه الْمُختصة به الکن بصقاته. وَكَذَلِكَ إدَا 
قبل وضو الت وئیے؛ وذاثۂ: وماهیشه وَحَقِیقۂ: كن دالا على ما عش بالّتْ: وهو ده الْمقَصِنَةُ 
بِصِفَاتِه. فد فط ۳ دِ يدل ما ق م اختلاف حَقِيقَةَ 2 الوجودین ن. فان قيل: إِذَاكنَ عيبي 4 هَذَا اأوْجُودِ الف 
حَيَبقَة هَذَا الْوْجُودٍ ان > الط مشک مُشْرَكً. قیل: : هذا علط مل تَا عم شتا وَأَمْكَالِهِ: وذلك أن جج الْحمَائِق الفختلقة 
تی في اسما عَامَةِ تال بطريق التواطو وَالتّمْكِيكِكَلَفْظ الَوْن؛ اه ول السَُواد وَالْبَيَضَ وَالْحمرَة مم مَمَ اختلاب 
عثائق الوا . وَكَدَِكَ لفط له والعرض وَالْمَعْتى يَتَتَاوَلُ الیل ؛ ولمذرة؛ وَالْحَيَاة واطغم؛ وَاللَوْنَ: عم 
اختلاف ختائ الْأَلوَانِ. وَكَدَكَ لفط یزان ول اسان وال مغ اختلاف عانتما لفط اود ول بلَِكَ 
ود أن هذه الْحَمَائِقَ امه قذ شتا ارك في مفی عام بشعلیا ویکون الفط دالا على ذلك المفتی كلفط اللّون ثم 
20 وار گا قال: ون الانود ولون ایض وقبل: وجوذ الب وؤخُوڈ اعد ول 
کلم الم العام المتتاول لأفزادہ کا إا قیل: الل او الَْلْوَانُ؛ أو الحیوان؛ والعزض؛ آو الوجود: لئاول جَيع مَا 
تخل في الفط وان کائٹ حقائق مُخْعلتڈ: بشمول الفط لها کسایر الاظ العامة وان کائٹ آفراذها تلف باغتبار 
آخر من َة الط لا وَأَبْضًا فوه: ان کان مَدلول اشم لبود صِنَةُ إن کان ع الوم واجّا في اجب والنکن: 
رم کن اجب مُنْکتا وَالْمنْکن واجنا وا لَرِمَ الإشتراك. یال ه: أتغني مَدْلُولَ الام الْوْجُود الْمطْلَق أو لد 
لضاف ؟ 5 إِذا قبل وود الواجب؛ وَوجود لمتین؟ فان لت الْأَوَلَ فَالْمَمْهُومُ وا ولا رم الما في 
الْمَؤْضِعَيْنِ؛ وان كان ما في ان من مغتى الوجود مایا لا يَلَرَمْ آن بون ما نی الارج مه تعايلا. .دا قبل: 
وڳو لب وؤجوڈ لد هو من جنس طهر اسان وظهر الرس ک تثول طهر انان وَطَهْرٌ الَّرِيق يفني يع 
كذ الماع ال على ما جلف یہ هذا هو متا بعش يكل موضم لا ُجژد الط امش بل الفشارك : ال عل 
المشترك. والشختش يل على المُخْتضٍ وَهَذَا يفضي ٦پ‏ جه اي وافتاتی ول بَيْن الْوْجُودین جح 
يتاي وافْتاقی وه الي يني به الاشتاك والائتچاژ كن تفص الاي يطل أن شارك يما موْجُودٌ في رج 
مُشتک بتما ودک علط بل کل واجد مختض بِالْخَارج وَلَكِنَ لخن ید مما نا د مرك کنا وتقال: ا 
مُشترکان في الْوْجُودٍ وابوانية والانسانية گا ال تغال: (ون تشگ لبم إذ لم َم في الْعَدَابِ مشترون] وَقَالَ: 
اقم تومید في الْعَدَابٍ مُشترکون) فَالْعَدَابُ ۳ یب الآخر هو تظیره وَهُو من جذیه اشتزکا في جلس الْعَذَابٍ 
یش في الخارج شَيْء بعنیه شتران فيه وَلَكِنْ اشرکا في الْعذاب الْحَاضِ. بتفی: ان کل واجد له مِنْهُ تصیت 
کلمشترکین في العثار وو ذَلِكَ. [جموع الفتاوى: 448-441/20] 
چوتها مسئلہ”وجود مطلق" کے خارجی وجود کا ے۔ فلاسفء اور وجوديون _ذ "وجود مطلق" سے مراد وجود 
”مین ذات حق“ ليا ے اور ساتھ ہی اس کے خارج میں موجود ہوۓ پر اصرار بھی کیا ے۔ ان میں سے بعض 
ے اس کو "وجود مطلق بشرط ااطلاق" اور بعض نے "وجود مطلق لا بشرط" قرار دا ے۔ پہلا قول ابن 
سينا [428-370ه] کا ے جبکہ دوسرا صدر الدين قونوی [673-606ه] کا ے۔ [ابن تمیةء أحمد بن عبد الحليم 
بن عبد السلامء درء تعارض العقل والنقلء جامعة الإمام مد بن سعود الإسلامية» المملكة العريية السعودیةء 
الطبعة الثانیةء 1411 ه - 1991 م. 285/1] 
ابن سينا ۓ مراتب وجود میں پہلا مرتبہ ”وجود مطلق بشرط الاطلاق" کر بنایا ے کہ جو وجودیوں کےنزدیک 
”ذات بحت“ ہے اوردوسرے مرت میں وجود کو ”وجود مطلق لا بشرط" قرار دیا ے کہ يهان وجود قابل 
تقسيم ے۔ اور ابن عرب اور ابن سبعين [669-614ھ] کا كبنا یہ ے كم وه ایسا "وجود 07 ے کہ جییے۔ 
چا پم تو "وجود مطلق بشرط الاطلاق“ کپ لو اور جا_بم تو ”وجود مطلق لا بشرط“ کم لو۔ بن تجية» أحمد 
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بن عبد الم بن عبد السلامء بيان تلبیس الجهمية في تأسيس بدعھم الکلامیةء مع الملك فهد لطباعة المصحف 
الشریف. المدينة المنورة» الطبعة الأولىء 1426هء 274/5]؛ أن ا حق تعالى موجود بذاته إذاته مطلق الوجود غير 
مقید بغيره ولا معلول من شيء ولا علة لشي.ءء بل هو خالق المعلولات والعلل» والملك القدوس الذي لم بزل. 
[الفتوحات الکیة: 140/1]؛ حقیقة الحق الساة بالذات الأجدية لست غير الوجود البحت من حيث هو وجود لا 
بشرط اللاتعین ولا بشرط التعین فهو من حيث هو مقدس عن النعوت والأساء لا نعت له ولا رسیم ولا اسم ولا 
اعتبار للكثرة فيه بوجه من الوجوه ولیس هو بجوهر ولاعرض فان الجوهر له ماهية غير الوجود وهو كما جوهر متاز 
عن غبره من الوجودات والعرض كذلك. [القاشاني» عبد الرزاق» شرح فصوص الک الطبعة المهنة, مصر ص 
3 لبذا حسن جهانگیری صاحب کی یہ بات درست نہیں ے کہ امام ابن تھیہ رہ الله كو وجود مطلق اور 
مطلق وجود دونوں میں فرق کا عام نم تھا اور وه بلاوجم ابن عربى پر نقد کرت رے۔ اس کی مزید تفصیل 
ہمارے کتابچ ”شيخ ابن عرب کا تصور ختم نبوت“ میں موجود _به- 

وجود ايك کلی ہے اور "وجود مطلق بشرط الاطلاق“ کو مناطقہ کی اصطلاح میں ”كلى عقلی“ کہۓ ہیں کہ 
جس کا خارجی وجود نہیں سوتا اور یہ صرف ذبسن میں سوق ہے لبذا فلاسفہ کا خدا ذبسنی ہے اور اس کا 
خارجی وجود نہیں ے۔ وجودیون نے اس اعتراض سے بچن کے لے اسے "وجود مطلق لا بشرط" كب دیا لیکن 
یہ بھی شيخ ابن عربى نے نہیں کہا بلکہ صدر الدين قونوی _ذ کہا۔ اور کہا کم یہ کلی طبیعی" پم جو خارج 
میں موجود ہوتی _بم جبکہ صحيح قول يبى ہے کہ كلى طبيعى “كا بھی خارجی وجود متعين اور مقيد بسوتا ہے 
نہ کہ گکلی“کی صورت میں۔ اور ايك كلى کے طور وه صرف ذہن میں ہی سوق ےے۔ اور خارج میں صرف 
متعين» مقيد اور جزئی موجود _به- [ابن تمیةء أحمد بن عبد ا لیم بن عبد السلامء الجواب الصحيح لمن بدل دين 
المسيح» دار العاصة. السعودية» الطبعة الثالیةء 1419ھ / 1999 ص 306]؛ اگر وجود كو كلى طبيعى قرار 
دے كر اس کا خارجى وجود مان ليا جا تو اس صورت میں خالق اور خلوق کے وجود کی حقیقت اور اصل 
میں کوئی فرق باق نہیں رہتا۔ پس صحیح قول کے مطابق وجود ايك ایسی كلى ےے جو واجب اور مکنء قديم 
اور حادث وغيره میں منقسم ے۔ 

کلی کی تین اقسام ہیں: طبیعی» منطقی اور عقلی۔ اگر ہم قضیہ”انسان كلى ہے“ کا تجزیہ کریں تو اس میں تین 
باتیں ہیں۔ ايك تو انسان کی ذات ے کہ جس ی حقیقت ”حیوان ناطق“ ے اور دوسرا لفظ کلی" ے کہ 
جس کا معنی کلی ہی ہے اور اس لفظ لی“ کے معنى میں انسان» حیوان يا جسم کا کوئی تصور شامل نہیں 
چه- تیسرا ”انسان کا کلی بوذا“ ہے جو کہ ايك قضي کے طور ثابت بو ربا ے۔ پہل ىكلى كلى طبیعی“ ہے 
دوسری كلى منطقی“ اور تیسری کی عقلی“۔ اس جل میں انسان موصوف ہے او رکلی بسونا اس کا وصف 
ے۔ اگر عقل موصوف کر مدنظر ركم تو یہ كلى طبیعی“ ہے اور آگر موصوف سے صرف نظر کرتے بوث 
صرف وصف کر فوکس کرے تو کی منطقی“ اور موصوف اور وصف دونو پر توجہ مرتکز کرے تو یہ کلی 
عقلى“ ے۔ ہمد على التهانوي العلامةء موسوعة كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم» مكتبة لبنان» بيروت» 
6ء 1378/2] گ لی منطقی“ اور "کلی عقلی“ کے بارے تو اتفاق ے کہ اس کا خارجی وجود نہیں سوتا 
بلکہ یہ صرف ذبن میں ہوتی ہے لیکن کلی طبیعی" کے بار بعض نے یہ دعوی کیا ے کہ وه خارج میں بھی 
پائی جاق ہے که حبوان ناطق“ خارج میں موجود انسانون میں پایا جاتا ے۔ اسى پر ابن تمیہ رمہ الله کہتے ہیں 
کہ خارج میں کلی طبیعی“ پائی بھی جاتی ہو تو متعیدات اور مقیدات کی صورت میں پائی جاق ے نہ کہ 
کی“ کے طور- خارج میں مجرد ”حیوان ناطق“ موجود نہیں ے بلکہ زيد اور بکرکی صورت میں موجود ے۔ 
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ُولون: هو الوجُوذ المُطلق الشاري في الموجوداتِ ای كالحَيواية الب في کل حَبَوَانِء وال اية الاق في 
کل إنمانء وهنا اي بعش اللي الي ومون هذا الوجوة: اه يُوُون: هو الوذ لق. زا 
بشزط الإطلاق عن کل تیب وَهَدَا يُستَى الي لعفل وَعَدًا عند عَامَةِ الْمَلَاءِ لا يُوججَد إا في ان لا في 
هارمه ٠‏ ون يك عَنْ شِيعة "أذلاطون" ام لو هذه لیات الْفُجَجَدَةٍ ۶ عن الأغیان نی ارم » وَقَالُوا: إا 
هه سا مُطْلتةُء وعبواة مُطلقة ویسئوتا ال الأفلاطويةء والمئل اْمعلة وَقَدْ رد َلك عم إحْوَامُم 
"آرشطو" وشیعثۂ وَجَمَاِيرُ الغثلای وَبََُوا أنَّ هزه ما هي مُتضوّرڈ في الأذهان لا مَوْجُودَةٌ في الأَغيَانِ 6 بتصوّز 
اليّهْنُ عدا مُطْلَمًا ومقادیر مطمَ َلطة وَالْحَطة وَالسَطْحٍ والجنم اللي وتو فك متا تصوّرة الذِهْن ویس 
من ذَلِكَ شَيْءْ في في الْمَوْجُودَاتِ التّابتةٍ في لخارح. . وَهَذَا ملق + بشرط الاطلاتي. 02 هولاء ٹُوئة في الخارجء وَقَدْ 
سوه َه لاه وَهُوَ الْوُجُودُ الْمُجَدَدُ عَنْ ن بيع ود 1 بَعْدَهُ الْوُجُودُ للق لا بط وَهُوَ العام مشیم إل 
اجب وَمُْكِنء إلى دم وَحَادِث ونو لك كَانْقِسَامٍ الْحيَوَانِ إلى اطق وم وَهَذَا لفط لا بط يُوجَدُ في 
الخارجء > فان الاسم النذرد ضذق عليه فبقال: هَذا حَبَوانء هَذا إِنْسَانٌ وان کان الاسم العام شایلا لاواعه 
وأشخاصه. لکن لوخد في الكارج إلا ميا معيا. وَمَنْ قال: له وجذ في الاک > قد غلط ٠‏ فان اللي لا 
یکو کيا قمة إلا في لدان لا في ایا ونس في الغارج إلا شی۶ من ٳڏا ور مع فش تصوره من ووع 
الگرکة فيه وَلَكِنَ العف یذ الْقَذْرَ الْمَشترَكَ الک ين الْمعيَاتِء فيكو ن کيا شارکا في الاذهان. وَهَوْلَاءِ یلو 
الوْجُودَ لوا چب هَذَاء وَقَدْ ل عون بَعْدَ هَدَاء تق ولٰونَ: هذا فَرْقُ ی الوّاجب . وَهَذَا اج د الک | دا قیل: إِنَّهُ لا يُوَجَدُ 
في ارم إلا مُعِيَنَا فلا مَوْجُودَ في ارح سوی الْمَوْجُودَاتِ اعد الْمُسَخصةَ پا فيا من الضِنّاتِ الْقَايْمَةٍ 7 ان 
دز وجوده في الْحارحء فو ما جز من میات واما صمَة آھا. فعلى اول لا کون في الْخَارج مَؤججوڈ هو وب 
الْمَوْجُودَاتٍ الْمعيَّةِ. وَعَل الثَانيء يَكُونْ رب الْمَوْجُودَاتِ جزهء‌ها از صِفَة لھا. وَمَغلوۃٌ بصرخ ال اَی صِفَة لشیم 
مه به لا لی المؤضوف وان جزء الشّيْءِ لا ین الشَّيْءء بل جُزۂ الشَّيْءِ جز م من الشَّيْءِ . فا کان هو الْخَالِقُ 
لِلْجْبْإةَ که ن خالا یه وان بَغْضُ الشّيْءِ حالما لہ [ابن ن تمیةء أحمد بن عبد الحلم ب بن عبد السلامء الجواب 
الصحیح لمن ندل دین المسيح» دار العامة السعودیةء الطبعة الثانية. 1419ھ / 1999مء ص 309-306] 
اور "وجود مطلق“ يا ”ذات بحت“ تو ايك ايسا خدا ے کہ جو ”لاشیء“ ے۔ تازیہہ کا معنى اللہ کی ذات کو 
نقائص اور عيوب سے پاک قرار دینا ہے کہ اس پر اونگھ اور نیند طارى نہیں ہوتی نہ کہ اس کا معنی یہ ہے کہ 
اللہ کی ذات سے جمیع اسماء وصفات کی نفى کر دی جك اور اس کے نتیچ میں وه خدا باق رہ جاۓے کہ جس کی 
حيثيت ويسى ہی ہو جیساکہ پیاز کی ساری پرتیں اتارۓ کے بعد جو باق ره جاتا ے اور وہ ”لاشیء“ ہے۔ 
وجودیوں کے خدا اور پیاز کی ایک ایک کر کے سارى پرتیں اتارۓ کے بعد باق ره جا_ذ وا ی شیء میں کیا فرق 
ے؟ فلاسفہ اور مناطقہ کے نزدیک جزئی سے كلى تک کا عقلی سفر زيد سے نوع افسانء اور نوع افسان سے 
جنس حیوانء جنس حیوان سے جسم نامى» جسم نامی سے جسم مطلق اور جسم مطلق سے جوہر اور عرض 
کا تک کا ہے لیکن وجودیوں ے یہ دعوی کیا کہ ہم ۓ جوبر اور عرض کے بعد بھی ایک حقیقت جامعہ پا لی 
ے کہ جو ”ظاہر وجود“ ے اور بعض تو اسے ”عين ذات“ بھی کہہ دالت ہیں۔ لیکن ان کی یہ حقيقت جامعہ 
کلیات کی قبیل سے ہے اور عقلا" وقلا خارج میں غير موجود ےے۔ وجودیوں نے تازیہہ کے اصول کی تطبیق کی 
صورت میں جو الاد يبدا کا ےء اس کا نتيج. خالق وحدہ لاشریک پر نہیں بلکہ “لاشیء“ پر ايمان لانا ے۔ ثم 
شون مع قل اه هو ال 3 نشی الث نف وفنا وی وسيم لا ی ارم قال تنش 
حُدَاقِهمْ وَهُوَ لت صاحب ابن سَبْعِينَ: (وَشك ہُو بتشخیص ما َه 4 ی ء) وقال: تری اوْجُود واجدا وات 
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دا ... وَلَنْسَ عَلَيِكَ رَائْدٌ ما 3 م سوا . وَقلْثْ لِبَعْضِ خی هب ا ها الْوْجُودَ الفظلق تابث في مارم و 
عَيْنُ اْمَوْجُودَاتِ الْعشهودة» فَمِنْ آین أك ا ها هُوَ زب العالین اي خَلَىَ الشمَاواتِ لازض و شَيْءٍ ؟ 
اتف بِدَلِكَ وقال: هَذا مَا فيه حا الیش اط أو الاجر إن لم يثرن به ال اي يمي بمب 7و اع المخشتوین 
ور 1 دَخَلَ فيه من الط ر من جلس ما يذل على الثم والعنژور ارم وَعَيرِحمْ من 5 جرد لجش 
اي لا عثل مَعَهُ. لام قد کون هی من هوّلاء 6 قال تقالل: ولد در یم كديرا و من الجن ولرثس م 
لوب لا هون ییا وم آغین لا ِرون نا وم آذَانٌ لا سعفون با اوليك کالم تل م صل اوليك مم 
الوا [الأعراف: 179]. وَهَولاءِ بصَرَحُونَ بفض السَفم العفل فتخلوا في قواه: [أم خسب أن رم يَسْمَعُونَ 
أو یفتلون ان هر إلا نتم 05 م أصَلُ سبیلا) [الفرقان: 44] ]. ورون سيم ۳ عَنِ ال والجس الطَّاجِرٍ 
ا > فَلِهَدَا ول أَخَدَمْهُم اليِلْمِسَانٌ: كَل لِحِسَكَ غب وَجُتا ودب طَرَبًا ... فيا وفل لِرَوَالٍ العَتْلِ لا گزل. 
واضث إلى أن تراها فيك نَاطِتَة ... فٍن وَجَذت بسا قائلا فَقُلِ. وَهَؤلاءِ لط اكلام عم مَوضِغ آَخَز. [ابن 
تجیف أحمد ب بن عبد الم بن عبد السلامء الجواب الصحیح لمن لمن بدل:ذین المسيح» دار العاصمةء السعودیةء الطبعة 
الثانية, 9 ص 314-306] 
بعض وجودیوں _ذ یہ كبا ے کہ ”وجود مطلق“ کا خارجی وجود عقلا" تو موجود نہیں ے لیکن شرعاً موجود 
ے۔ [ف الموجود المطلق الخارجي موجود في الشرع» وغبر موجود في العقل. الوجود الحق والخطاب الصدق: ص 
1] حالانکہ یہ کہنا ہی درست نہیں ے کہ نقل صحيح» کسی بھی طور عقل صحیح کے خلاف ہو سکتی ےے۔ 
علامہ ابن تمیہ رہ اللہ ۓ تو اس موضوع پر دس جلدوں میں ايك کتاب "درء تعارض العقل والنقل“ مرتب کر 
دی ے کہ جس کا دوسرا معروف نام "بیان موافقة صری المعقول لصحيح المنقول” بھی ہے۔ اور شرعى دليل 
بھی ان کے پاس کیا ے؟ کہ کتاب وسنت میں موجود لفظ تخلیق کا معنى پیدائش نہیں بلکہ تقدیر ہے۔ ول يرد 
في الكتاب ولا في الستڈہ ولا عن أحد من الخلفاء أو ا حققینء من صدور هذه الأمةء أن الله تعالی خلق وجودا 
محضا حادثا وجعله للموجودات ا ادثةء على معنی آنه تعالى: خلق الحوادث» وخلق لها أيضا وحودا حادثا. وانما الوارد 
في الشرع أن الله تعالی خالق کل شيء» أي: مقدر للأشياء بقادیر معلومة له سبحانه. كما قال تعالی: وخلق کل 
شيء فقدره تقديرا. فالخلق هو التقديرء لا الإيجاد. [الوجود الحق والخطاب الصدق: ص 151-150] تودہریہ اور 
وجودی دونوں الله سبحا وتعالی کے خالق ہوۓ کے منکر ہیں لیکن تناظر دونون کا فرق ہے ۔ 
آگر وجود سے مراد ”عين ذات حق“ ہو تو اس میں قديم اور حادث کی تقسم ممکن نہیں ہے لہذا اسی لے 
وجودیوں _ذ غير ذات کے وجود کا انکار کر ديا اس پر جب یہ سوال يبدا ہوا کہ پھر ذات حق کے لے زمين 
وآسمان کے خالق ببو_ذ کا کیا معنی ہوا؟ يهان جو مجھدار وجودی ہیںء وه خاموش ہو جاتے ہیں پ اور جو ے 
مجھ ہیں وہ جواب ديد لگتے ہیں۔ وجودى چاے ”خلق“کر ”قدر“ اور تخلیق کو تقدیر کا معنی دے ديس» 
مخلوق کے وجود کو غير حقیقی كي لين یا مجازى» رت ال ۷۱ 
بھی وجود ذات ہی۔ ول يرد في الكتاب ولا في السنةء ولا عن أحد من ال حلفاء أو ا حققینء من صدور هذه الأمةء 
أن اللہ تعالى خلق وجودا محضا حادثا وجعله للموجودات ا ادثةء على معنى أنه تعالى: خلق ا حوادثء وخلق لها 
أيضا وحودا حادثا. وانما الوارد في الشرع أن اللہ تعالی خالق کل شيء. أي: مقدر للأشياء مقادیر معلومة له سبحانه. 
كا قال تعالى: وخلق کل شيء فقدره تقديرا. فالحلق هو التقديرء لا الإيجاد. [الوجود الحق والخطاب الصدق: ص 
151-0]؛ اعام أن اللہ تعالى الذي هو الوجود الحقء القدیمء الواحد الذي لا وجود سواه سبحانہء يستحيل عليه 
تعالی أن يكون معه وجود آخر غيره. لأنه مستحیل عليه تعالی الشريك والشبيه والثیل. خصوصا على زع من يقول: 
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إن الحوادث لها وجود آخر غير وجود اللہ تعالى» مقوم لهاء وهي قامة به. 3 يدعي أنه موحد للوجود الحق القديم 
سبحانه سواء قال: إن ذلك الوجود الذي مع الوجود الحق سبحانه وجود قدم أو وجود حادث. [الوجود الحق 
والخطاب الصدق: ص 153]؛ وافا ذلك الوجود الحادث عند العقل بغلبة الوہمء حيث قلنا بذلكء هو تجلي الوجود 
القديم بالحوادث وانکشافه وظهوره في شوونه التي أعيان الحوادث وأحوالها. [الوجود الحق وا خطاب الصدق: ص 
3 فالوجود الطلق من حيث تعين الأشياءء العدومة في نفسهاء بہء هو عام اللہ تعالى» ومن حيث هو في نفسه, 
من غير اعتبار الأشياء متعينة بەء ذات الله تعالی. [الوجود الحق والخطاب الصدق: ص 181]؛ فا خلقٌ بهذا 
الوجه فاعتبروا. وليس خلمًا بهذا الوجه فادكروا. [ابن العربي» مي الدين» فصوص الحکم مع شرح الجاميء دار الکتب 
العلمیةء بيروت» 2004ء. ص 155]؛ الوجود الواحد الحقء في مرتبة المع الأسمائی إله» وفي مرتبة الفرق مخلوق. 
[الكاشاني عبد الرزاق» شرح الفصوص»› المطبعة المجنةء مصرء ص 69] 
اسی طرح اگر یہ بھی مان ليا جك کہ وجود بارى تعالى ايك "وجود مطلق“ے توکلی کھی بھی جزئی کی نقیض 
نہیں ہوئی کہ اس کے وجود سه جزئی کا عدم لازم نہیں آنا - قبل هم أو فُتِرَ أن الؤبجود اي تابث في الخارج 
کی وت هدغ م ذْلِكَء > فلوم لد عَاقِلٍ أنَّ وُجُودَ الک الْمُشْترَكِ لا بتاقش و جود المع الْمُخْتض. 0 
َالْإِنْسَابيةُ المُشْترَكةُ افطل لا ثتاقض آغیان الْحَيوَانِ وتان الإنسانء وَجبتیذِ فوث أَعْيَانِ الْمَؤْجُودَاتِ حَاصِلٌ 
٤‏ ۰4 و ...3 عَنْ شهود الشَيْءِ لا وجب عَدَمَهُ في تہ فا لم شه 
الد لسع آؤ لم برذه أو آع يلم ء اؤ لم یز يليه > و قتي عن شهوده» أو اضطلم > آو غاب. تع یلم ین ذَلِكَ 
آن یکون الشَّيْءْ ضار في فيه مَعْدُومًا فلا لا تیه 4 تل الْمَرْقُ ٿابٿ بَيْنَ ان يُعدَم الي ء في فيه ویفتی 
وبتتلاشی» وَبَْنَ أن تم شهود الرنسان له ودره 5 وتفرقگه. وهولاء من ضلالی ون أنه إا فني شهودهم 
ِْمَؤْجُودَاتِء کائٹ هن ياء ء0 كن موجودا إلا تا تیوه من الوجودالفطلق. ویشوون: الک ات في 
الجشّ. ا قي شهوذ التب عن الجش, لم تق تفر وک وَيَطنُون أنّ شود الیش حيتي خَطَأًء اتل 
هو اي یهد الاب وَالْمطْلَتَاتٍ دون الجش. قلذا الوا ما شهده الجش. لم يبق معهم إل لْوْجُودُ الكل 
[الجواب الصحیح لمن بدل دين المسيح: ص 312-311] 
امام ابن تھیہ رہ الله ۓ وجودیوں کے اس موقف پر مفصل عقلى ونقلی نقد کی ہے اور امام صاحب رمہ الله 
کر ساتھ ہی یہ شكوه بھی ے کہ وجودى ايد ناقدین کو تو یہ طعن کرتے ہیں کہ انہیں وجودیوں کی بات مجھ 
ات Re‏ گور لوس طس Ea‏ ن 
کے خالف ان پر کر رہے ہوتے ہیں کہ وه تو اسی زع میں ہو ہے ہیں کہ ان کا خالف ان کی رٹی رٹائی بات کو 
سمجھ نہیں پا گا جبکہ بعض اوقات ان کا مخالف ان سے زياده ذہین بوتا ے اور وه انہیں وہاں سے جواب دیا 
وک و تا وو و وم ِن أغظم الئاس تتاقضًا فإ ولون ما م 
عر ولا سوی وتول الب لنش إلا اللہ َدَلَ قول الْمَسْلِمِين لا إ1 الا اللہ م كه ون هَؤْلَاءِ الْمخجوئون لا رن 
هَدًا. فا کان ما 2 غير ولا وى فتن الْمَحْجُوبٌ وَمَنْ الْحَاحِبُ؟ وَمَنْ اي لش بعخجوب وع خجب؟ فد 
و ازع آشیاه: فوخ مخجونون وقوغ نشوا بمخجويين راشف لمَوْلاءِ وخجب عن آولی. فاي قذا ین 
قزلیم ما تم اتان ولا وجودان؟ ڳا حَدَتني له قال للتلسساني: فعلی فرح ا قرق بن امزآ الَجْل وه تیه ؟ 
قَالَ: تم الجبیغ عندنا سَوَاء؛ لکن هولاء المخجوئون قالوا رام 5 نا حرام عَلَيْكْ ققیل لهم: قمن الْمُخَاطِبُ 
مخجوین امو هم ام عَْہم؟ فان ن كاثُوا هم فد حَرْمَ على تیه لا رع انه حرام عم دوه وان کنوا ره فَذ نبت 
غبرين وعد ما ثم غير وهولاء اشتبه علي الواجد بالتّوع بالواجد بالْعْنِ فإ بقال: الْوْجُود واج بقال: الاب 
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وَاجِدَةٌ والحيوانية وَاحِدَةٌ أَيْ يني واج كل وَهَذَا 25 لا یون كيا إلا في ان لا نی ارح نوا هَذَا ال 
ا هو اھ وآ في الخارج کی عم کور کیا وا کون كلها في یخن راتا كر في حارج 
2 هو جُژ من امعیتات وا ينا لنش هو مُتَمَيرا اما به فَحَيوَايَةُ الْحَيَوَانِ وَإِنْصَايةُ الرنصان سوا قُيَرَتْ 
یت أو طلةً ي صفه 4 وتشتیغ ان کون صِنَهُ المؤضوف مدع له وآؤ قُيّرَ وجوذها مجرّذا عن الان على رَأي 
نت "اٹل الأفلاطونية" ثبت الْمَاِيَاتُ اه مُجَردَة عن الْمؤضوفَاتٍ وَُدّعَى نا قَمَةٌ ره بل إِنْصَايةٍ 
مُجَودٍَ يوي مُجَرَدَةٍ وهذا خبال باطل. وَهَذَا اي جعله مُجَردَا و مُجَرَدُ في ان وللش في الا کي تا 
ادا یر تيوت کلن جرد في الخاِج وَهْوَ مُسَتَى الْوجُودٍ 5 ول وُجُودَ ة الفخدّئاتٍ که 6 تاو و جود لیم 
وق لا کون بیغ لِقيء ولا اخیصاض ذه بصنات الگال فلا وف بان عم عَلِم گییژ؛ إِذْ لس وَضفه بِدَلِكَ 
کک باه عَاجِرٌ جاهل ميٿ وَالْخَلِقُ لا بد أن کون كیا علا قییزا سبِحاة وَتَعَالَ عما یل السَُِو 
غلا کہیڑا. ١[‏ بن تمیةء أحمد بن عبد ا لیم بن عبد السلامء جموع الفتاویء ع الك واه المصحف الشريف» 
المدينة 0 المملكة العربية السعودیةء 6ھ /1995مء 753 -198]؛ امياي ميم وهو أَخَدَثَهُم في 
اتحادِہخ ما فی علیہ "الْفُضوض" ققبل :رن يحالف مُصُوصم. 72- که 4 شرك وَإنما لیذ في کلامتا۔ 
فَقبل : فَِذَا اه ن الوجود وَاحِدًا َإوَكانَتْ الرَوْجَةُ علالا ولاخث حَرَامًا؟ قَمَالَ: الكل 4 علال وَلَكِنْ هَوْلَاءِ 
الْمَحْجُوبُون قَالُوا حزاء 5 اتا رام عم .ودا مع كُثْرهِ الْعَظِِم ثتناقش ظاهڙ فا الْوُجُودَ دا ان واجتا فَمَنْ 
الْمَحْجُوبُ وَمَنْ ن الْحَاجِبُ ؟ ولا قال بفش شیوخوع لِمْرِيدِ: من قَالَ ك: إنّ في الکن سوی الّہ ذذ دب ال 
4 مریده: فَمَنْ هو اي يَكْذِبُ ؟ ولوا لاخر: هذه مَطَاجِرْ. قال لیع: الْمَطَاهِرْ عبر السار أ هي؟ فان کانث عبر 
یذ قب الْنبة وان كائ إِيَاهَا فلا فرق. [جموع الفتاوی: 241/11] 

وقذ حَدَثُوا: أن ابن َي كا و لیخ أو حلص السهروردی: هَل یکن وٹ تل الق لعبد مُخَاطبة 4 ام 
لا؟ ال الشَّيحُ او عنص السهروردي: عم نکن ذَإِكَ. فال ابن عَرَبيَ: لا ینکن ذلك وأ الكلام كان في یج 
كي ما عن صاجبه فقيل لابن عرچ: إن السهروردي يمول كَذَا وَكَذَا. فَقَالَ: منكين تن نتا في مُشاقة لاب 
وَهُوَ يد گم في مشاحتة الضٍِفَاتِ. وکن کن من أفل التَصوّف والشأوك وَالطَّالِِينَ إطريق التحقيق والعزغان - مع ا تم 
ئون ام تايعون سل وَأ ون لدع الْمََالمَةٍ آ4 - ولو هذا اكلام وَيُعَظِمُوتَهُ وَيُعَطمُونَ اب عَرَيٍ لِمَوإه 
یثل ها ولا يَعلَمُونَ و هَذا اكلام م بتاة على أضله الماد في الإلحاد لبي مم ين التطيل والانحاد؛ EE‏ 
ہیی مج ۲۳۱۱ ۱ ا ولا صَِةٌ ولا یک أن بڑی في ال لا في الْآخِرَة ولا له كلا م قاعم به ولا ِل ولا 
عبر دك وک بری ظاہڑا في المخلوقات مجلا في العضنوعاتِ ومو عنده یر وجود الْمَؤْجُودَاتٍ شه ور 
بظهور ال في جزوانه كتهو الج ف واج لع في - قز لري فک عتوان ا ۳ 
كل إِْسَان. وَهَدَا تاه على علط أشلافه "لقن 

عل سب ما بل ها من لیات تشون سان ل لا و و وت 
الكلام ل و عند من لم بلهنه وینبزه. إا قيم عتيتته تين له أله يكلام المجانین آشبه ونه يكلام اقلا الما 
ڏلك لنخالیهبلجش والعثل وما آئی فيه هَولاء من حَيْث لیم تصوزوا في ایخ معاني "کل نله" فوا با 
مَوْجُودةٌ في الغارح. [ وع الفتاوى: 591-590/7]؛ وَالْجَوَابُ عَنْ ذلك أ هنه موز وغزها إا أَخِدَتْ مُجردة 
مُظلتَةٌ رم ولا مضه لم يکن لھا تیه في الخارح عن الذهان لا ي* مُعَيّنْ فليس 2 وجود الا وود 
الق آؤ وجوذ اْعخلوی وزجود کل مأوت مختض به وان كان ام الوجود عَامًا یال ذلك که وَكَدَلِكَ ام 
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مره اس عم ول فاد دا وَلَنْسَ في حارج لا ع م الق َع لوق وو کل َو مخض به فام به. 
[جموع الفتاوی: 70/12]؛ وَلِهَدَاكنَ مَنْ مَالَ ْم أَحَدَ َجلين: 2۳ زدیا افقاء وما جاملا ضَالًا. ومکنا هولاء 
الا تاد : اوه م م آنه کر حب هم و لا قبل وب أَحَدٍ د ميم ۾ اذا أَخِلَ قبل التَوْبَة فَإِنَهُ من ن اعم الرَّتَادفَةٍ ی 
هرون اإِْلَامَ ويون اعم اکر وم این ییون تَزلیم وَنخَالكُم یبن الْمُسْلِمِينَ ویب تک مَنْ 
اسب الم أو دب عم أو ی عم أو عم كفم أو رف شتاعدیم ونعاوتهم و گرة الک لام فہخ أ أَحَدَ 
فتزز لع با هَدَا الکلام لا بنري ما هو أو من قال إِله ضف هذا الکتاب وأنقال هذه الععاذیر التي لا وا إل 
جَاهِلٌ او متافق؛ ل یب نوكل من عرف حالم وم بعاون على اقا مق التبا على خولاء من أغظم 
الْوَاجبَاتِ؛ لام تم ادوا لول وَالْأَحْيَانَ ع على حلي من المشایخ وَالْعْلَمَاءِ وَالْفلُوك وَالأمَراءِ و شون في الأزض 
فَسَادًا وَتَضْدُونَ عن شپیل ال . ررم في الِین: أَعْظَمْ من صَرَرِ من ید على المشلمين ییاهر لك ديم 
كماع الطّريق ني واتار ر الہ ين تون منم لوا وون لم دق ولا شين وم من لم شر تلا 
وَإضْلالْهُم: اعم من أن يُوصف وھ آشبه الئاس بالرامطة الماطییة. وَلِهَدَا هم برمون دو اقكار وَيَخَْارُونَ ايارم 
على الْمَسْلِمِينَ إلا من كان عامَيًا من جیهم واتباعهه إل لا يكون غارفا ية آمرهم. ولهنا بقژون یود وَالَصَارَى 
على ما هم علیہ یلوتم على عق کا تون غاد الأضتام على حي وکل وان هه ین أغظم الگثر ون كان 
تخب لطن يخ ای أله لم غرف حالم - عرف الم إن لم نم واظیز یم الإنكار ول اج م وَجْعِلَ 
هم وا تن فال كلام بل واف الشربعة؛ اه من (غوسهم وم نهم له إن کان ذَكيًا ونه يعرف كِب تیه 
چا اه وان کان مَعْتَقدا لدا باطنا وظاهرا و نز ين اتضازی فمن ل یز قولاء وجعل لكلامين یلا ان عَنْ 
تر التُصَارَى باللّثلیث وال اد أَبْعَلَ. وله اغا [جموع الفتاوی: 133-131/2] 

پانچواں مسئلہ وجود اور موجود کے فرق کا ے۔ عبد الغنى النابلسی۔کا کہنا ے کہ ہہمارے نزدیک وجود اور 
موجود میں فرق ے کہ وجود ایک ہے اور موجودات كثير ہیں اور موجود سے ان کی مراد ”شيء له وجود“ 
5 اعا أن الفرق بين الوجود والموجودء عندناء أمر لازم متعين. فان الوجودات كثيرة مختلفةء والوجود واحد لا 
يتعدد ولا يختلف في نفسه وهوء عندناء حقیقة واحدةء لا تنقسم ولا تتجزأ ولا تتتعدد بتعدد الموجودات. والوجود 
أصلء والموجودات تابعة لهء صادرة منەء قا به. وهو المتحم فها ما يشاء من التقيير والتبديل. ومعنى الوجود: 
شيء له الوجودء كا سنذكره» لا أنه هو عين الوجود. وکلامنا إنغا هو في وحدة الوجود. لا في وحدة الوجود. فان 
الوجود لیس واحداء بل فيه الكثرة. [الوجود الحق والخطاب الصدق: ص 19] 

چلیں! وجود اور موجود میں فرق مان لیا اب ذرا یہ بھی بتلا دين کہ موجودات کے وجود اور وجود مطلق کے 
وجود میں فرق ہے یا دونوں ايك ہی ہیں؟ آگر فرق ہے تو وجود ایک ہے زائد بو كك اور آگر ايك ہی ہے 
تو خالق اور خلوق کے وجود کا اتحاد لازم آگیا اور ہی تو آپ کے ناقدین کا اعتراض ہے کہ آپ نے خالق اور 
مخلوق کے وجود کو ايك کر ديا فالوجود المطلق من حيث تعين الأشياءء العدومة في قسهاء به» هو عام الله 
تعالى» ومن حيث هو في نفسهء من غير اعتبار الأشياء متعينة به, ذات اللہ تعالى. [الوجود الحق والخطاب 
الصدق: ص 181] 

وجودى یہ کپته ہیں کہ ہم خالق اور خلوق میں فرق کرت ہیں اور ہمارے ناقدين ہم پر یہ ببتان لگاتے ہیں کہ 
ہم نے خالق اورمخلوق کو ایک کر ديا چلیی. مان لباک تم ۓ خالق اور خلوق میں فر ق كا اب ذرا اليه 
نظریہ کی اتهاه گہرائیوں سے باہر جهانک کر ايد غ کی سہرھی گج دروا يصو كر ارک اس ے 
اعتراض کی گہرائی یہ نہیں ہے کہ تم نے خالق اور مخلوق کو ایک کر دیا بلك یہ ہے کہ تم نے خالق اور خلوق کے 
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وجود کرایک کر ديا ابن تچیہ رمہ الله اگر یہ کہہ رے ہیں کہ وجودی شرك کے بھی قائل ہیں تو وجودی کو 
یہ سطحی جواب دے كر مطمئن نہیں ہو جانا چا لے که ہم تو ایک ہے زاند وجود كر ہی نہیں ماۓ تو شرک 
کیسا؟ وما "الاتحاد افطل" الي هو قول أل وَخدَة الجود اين يعون أَنّ وجوذ الْمَخْلُوقٍ هو عَيْنُ ف 
الق هد تغطيل انم وَجُخُوڈ َه وَهْوَ جا لِك شِرْك. [جموع الفتاوى: 591-590/7]؛ جس ۓ بھی ابن تمیہ 
رمہ الله اور امام تفتازانی رح الله ی وحدت الوجود کے مکتبہ فکر پر نقدكا تفصیلی مطالعم کیا ے تو اس نتیے 
تک پنچ بغير نہیں ره سکتا کم وجودی کا ناقد منقولات کے علاوه معقولات کا بھی امام ہے اور اس _ذ 
وجودیون کے موقف کا جس گہرائی اور گیرائی سے تجزيم كا ےء وه ان کی مجھ سے بالاتر ے؟ حَقِیفَة قَوْلٍ 
هولاء: إن وجو الکائتاتِ هو عن وجود اللہ تعالى نس وجوذها عه ولا ٿيٰءَ سوا الب وَلَِنَا من ماهم لوب 
أو قال هم اون الأول وه مخبونا عن مغرقة قؤلهم ارجا عن الدُخُولٍ إلى باطن أمره لأ من قال: إن الله 
يل في الْمخلوقات قَتَدْ قال ا الْمحَلَ عبر العال وهدا ی عندفر واثباث لزجودین: اَحَدُھا: وود الْحَق العال. 
وَالَاني: وذ الْمَخلُوقي 9 م لا يرون یاباب وجودين اب م ریب أن هذا القؤل اقل نزا من ولیم وَهُوَ 
ول گر من الْجَفِْيّة الین گان الشف یرون ثولم 2 ین بزتمون أن الله باه في کل مکان. وقذ دگرئ 
جمَاعَاتٌ من الم وَالمَلَف عَنْ الْجَهريَة وکنزوم هلجم خن ین ال کابن لاله وتوشف بن آسباط 
وطیةٍ ین هل الم دیب ین أَصْحَابٍ مد وره -خارجین َلك عن ال وَالسَبِعِينَ فزقة. وفو قول بَعْضٍ 
مُتَكلْمَةِ الْجهُويّة ور مِنْ مدیم . ولا رَيْتَ أن الحاد هَوْلَاءِ تاج ی ورد ریغ EST‏ لِإِلْحَادٍ هزه 
الْجَهدِيّة الأول وتجهمها وزندتتا. وما وجۂ تضمییع ده فيه طریقان أَحدغنا لا تزضوه لاو نماد على وَرْنِ 
لافتران والافتران بققضي شیئین امد ادا پالآخر وهم لا رون بوجودین بدا والطريق الثاني صمّهُ ذلك بتاء على 
أنّ الك صازث وَختۂ کا سَأیتلۂ ين اطططزايم. وهه الطْرِيق باعل مَذقب ابن عَرَي هل الود غَيْرٌ 
لوب ول إنَّ ود الْحَق قاض على ثثوتِ الْمنکتات فيص الِاتَاد بن الْوْجُودٍ ولو وَأَمّا على قول من لا 
یی فیول إنَ الکارۃ الْحَتليَةَ صازث وخدة بفد الکشف أو الگا لبه ضازث وَخْدَة طلاهة. [ [جموع الفتاوی: 
141-2]؛ يَُولُونَ: إن الْوْجُودَ واجذ فَالْوْجُودُ الْوَاجِبُ لخَالِق: ہو الْوْجُودُ الْملكِنْ لمْلوی 5 ول دك أهْلٌ 
الوخد این عَرَبيْ وصاحبه القونوي وان سَبْعِينَ وَابْنِ ن القَارض صَاحِبٍِ القَصِيدَة ای طم الشأوك -َوَعَامِرٍ الْمَضْرِيٌ 
السیواسی اي له قَصِيدَةٌ تُتاظِرٌ قَصِيدَةَ ابن ن القارض. والتلمساني اي ۶ شرع (مواقف اليِفْرِي وه شش م الما 
الخشتى على طَريمة هوا سي الفرغاني اي ة رح قصیدة ابن لاض والششتري صاحب الْأَرْجَالٍ الي هُوَ 
ید ابن سَبْعِينَ وعبند اله البلياني وا أي المنضور الْمُتَصِوْفٍ الْمِضْرِيّ صَاحِبٍ فا الأَْرَارٍ عَنْ أغتاق الْأَسْرَارِ 
وَأنقلهم. م من هؤلاء من يمر ين الؤجود یوت کا 3 ا عرب - وزع أنَّ الان تابكة في اعدم عة 
عَنْ الله في ايها وَوْجُودُ اق هو خجوڈھا وَالعَالق مفتیز إلى الْأَغيَانِ في طهور وجوده ا وی متفر یه نی 
خضول وجودها اي هو قش وجوده. وله مرب من قول من قال العتنوم + وقؤل من یول: وجو الق 
هو جود الْعخلوق ویثول: قووذ الْمخلوق هو الْوْجُود الخال وَالْوْجُودْ الق هو الْؤجُود الأو کا هو متسوط 
في مضو آخر. وم من برق بَْنَ الوطلاي والنپین کا فول القونوي ووه فیئولون: إن القاجب و الْوْجُودُ 
املق لا بشزط وهتا لا يُوجَدُ مُطْلًَا لا في الْأَذْمَانِ لا في الأغیان فما هو کش في الذهان لا ون في الأغبان إلا 
مُعيتا وان قیل: إنَ اعطق جز من الع لزع أن یکون ود الال جزء من ژجود المخلوي وَالْجُڑۂ لا دم 
الجمیع وله فلا یکون الال مزجودا. ومن من قال: إن ابر هو الْوْجُود نی بشزط الوطلای کول ابن 
سينا وَأَتْاعْهُ فد فَسَادًا. فإو الْمُظْلَىَ بشزط الإظلاق لا یکون إلا في الأذهان لا في الاغبان؛ فنول مولاء 


جن 


ور 


محکم دلائل سے مزين متنوع و منفرد موضوعات پر مشتمل مفت آن لائن مکتبم “ 


WWW.KitaboSunnat.com 


ماققة ین هَؤلاءِ لین یرهم افطیل کر يِن قول اس مض ےون أَهْلَ الْخلول والاتاد. واخزون يلون الوجُوڌ 
اواج وَالْوْجُودَ الْممِكِنَ) بمَازاة المَادَة والشورَة التي تعُولهَا اة أ قريب من ذَلِكَ کا يفول ابن سَبْعِينَ 
وأنقاة. وَهَوْلاءٍ الم فبا تعافش وفساذ وهي لا زیخ عَنْ وختۃ الؤمجود وَالخلول از لاد وهم ولون لول 
الق وَالْوَحْدَةٍ لته والانخا المُطلقٍ؛ يلاف مَنْ ْول بالْمعَین كالتضارى وَالَْاَِةِ من اليعةِ. [جموع الفتاوى: 
296-294/2[ 
چھٹا مسئلء خالق اور مخلوق کے وجود کے ایک ہوۓ کا ے۔ والأضل الكاني: أن وُجُوة لمات المَخْلُوقَاتِ: 
هو َل وُجُودِ الق َس 0 ولا سواه؛ وَهَذَا هو ۳ ابْتَدَعَهُ وارد به عَنْ جمیع مَنْ مدمه مِنْ لایخ َالْْلمَاءِ 
وَھُو قَوْلُ بے الاتحَادِبة لکن ابن ری أفرم إلى الإشلا لام وخسن کلام في مواضع کیبرة و فَإِنَّهُ رق بَيْنَ اهر 
وَالْمَطَاهِر رال وَالبِّي وَالشَّرَاعَ على ما هن علبه یأر ر بالشأوك پگفبر مما آمر به مایم من الأخلاق 
وَالْبَدَاتِ ولهنا یر من اباد نون من کلامه سلوکیم فََنتِغُونَ بات وان کائوا اون یه وَمَنْ فهمهَا 
مہم وَوَاقتَهُ فقذ تیان ق (وَأَمَا) صاجبه الضذر الزومی قله كن متقلیفا فهو انعد عَنْ الشَّرِيعَةٍ سے لدا گان 
الاجر امن الب پالعفیف یول: کان شیخی الدع متروختا ملیف والآخز فبلشوفا مارُوختا - يغني الصَدْرَ 
روم - فل کان كَدْ أَخَدَ عَنْهُ هول يُذْرِكُ ا عَرَبيْ غ في کتاب مفْتاح عيب اجنم ولوجود وَغَيْرِهِ ۳ ۳ الل تال 
ھُو الوجُود افطل لین کا يُقَرَقُ بَْنَ إن الکبوان ن افطل َالْحَيَوَانِ المُعَيِّ والجشم افطل والجشم لمعي 
ع اس اال پوس . فَحَقِيمَةُ قوله: إِنّهُ لَمْسَ یلو سْبِحَائَهُ 
جود د أضلا ولا حَیِیفَةً ولا توت إلا شش الوجُود 2 الْمَخْلُوتَاتِ؛ وَلِهَذَا ول هو وَشَيْخُْهُ: لو الله تعال لا يَرَى 
7 وه مس له في الْحَقِبنّةِ 2 ولا صِنَةٌ ویصرخون بان ذات الکلب والجنزیر والْبَلِ وَالْعَذِرة: عن وُجُودہ 0 
الله عا يَُولُونَ. (وَأَمًا) الاجر التمسان: فَهْوَ أَحْبَثُ الوم وم في في الکثر؛ EE‏ 0 ی بَيْنَ الْوْجُودٍ وَالأُوتِ گا 
زی ان عرب ولا برق تن المطلق ومع 6 يقرف اون تن علده ما م غَيْرُ وا سوی بوجه من الْوْجُوه. 
وَأ ابا تشه الوى ما تام خجوتا قإِذا الگشف جائ رای اه ما م غَبْرُ یمین 4 الْمر. ولهذا: كان 
نکیل جع اْمحَرّمَاتٍ؛ رہم أله كان ول ابت وال وج شی واج نش في َلك رام 
نا اما هولاءالمخجویون الوا حَرَامْ نا حرام علیگ. وکن بول ان كله 0 َس فيه تؤجیڈ وَإِنَمَا التَوْحِيِدٌ 
في کلایتا۔ وان يفُول: آنا ما مك شَرِيعَة ُ وَاحِنَة واا خسن الْقَوْلَ یُول: ان بوصل إل الْجَنَةِ وکلاکتا ُوصل 
إلى الله تعلل؛ وشرح الْأَْمَا الخشتى عَل هدا الأضل اي لە. و1 دیوان شغر قد ضع فيه شیاه وَشِعْرْهُ في 
صِتَاعَة السَعْرِ جَيَدٌ؛ کته کا فبل: خم ازير في طب صني وصنف للنصيرية عَقيدة؛ وَعفیقة مرجم أن الح بل 
لخر وََجْرَاء الْمَوْجُودَاتِ بعَنرآ أَمْوَاجِه: 27 این سَبْعِين: قله في لیذ وَالإحَاطة ول ۳ بِوَخْدَةٍ الْوْجُودٍ وه ما 
ع عبر وَكدِكَ ابن الْمارضٍ في آخر تم الشأُوك لک َم مرخ هل ول يشل قول اسان أو قول الرُومي اؤ 
قول این عَرِيَ ؟ وفو إلى كلام التلمساني فرب لکن ما رابت فيم من کتر هذا ار لي ما نرة اعد قط مشل 
التیسان. [ جموع الفتاوى: 470/2 -473] 


ساتواں مسكلء مراتب وجو د كا ے۔ يهان ہماری مراد عمودى لەەناء٣٢]‏ مراتب ہیں کہ جنہیں وجودی تنزلات 
بھی کہتے ہیں۔ بعض نے عرضى مراتب بھی بیان کے ہیں لیکن وہ بمارا اس وقت موضوع نہیں ے۔ فلاطينوس 
[270-205ه] کے نزديك یہ مراتب جار ہیں کہ جنہیں اس نے واحدء عقلء نفس اور ماده کا نام دیا ے۔ واحد 
سے عقلء عقل سم نفس اور نفس سم مادہ کا ظہور ہوا۔ [تاسوعات أفلوطين» فرفوريوس الصوريء تعريب عن 
الأصل اليوناني للدكتور فرید جبرء مراجعة الدكتور جيرار مامي والدكتور ممیح دغمء مكتبة لبنان» بيروت» 
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7ءء ص 437-436ء 459-457؛ الفلسفة اليونانية مقدمات ومذاهبء بيصارء مد عبد الرحمن» شيخ 
الأزهرء الدکتورء ببروت. المنشورات العربیةء 1973ء ص 155 -154]؛ الرتبة الأولى: الواحد أو الوجود الأول: 
وهو لا يشبه شیتاً من الوجودات. يتعذر وصفه بصفات إيجاببة» ولكن يمكن وصفه بصفات سلبية» کان يقال :إنه 
لیس حرکة» وليس في مكان أو زمان ولیس صفةء وليس ذاتأء وغبر ذلك من صفات السلوب. وهو واحد من جميع 
الوجوہء واحد في التصور الذهني» وواحد في الواقعء لا توجد فيه كثرة بأي اعتبار» ورب لا يتطرق إليه باي وجه 
من الوجوه» إذا فهو بسيط کل البساطة وهو واحد في الذات وحدة مطلقة. ولكونه واحد فلا يقال عنه: عقل ولا 
معقول» لأننا إذ وصفناه عقلاً يجب أن نتصور في دائرته ومرتبته معقولاً معه. کیا لا يوصف بأنه جوهر ولا بأنه عرض 
لیا من الأمور النسبية. وقد وصف أفلوطين الأول بأنه خير لا على أن معنى الخيرية وصف قائم به» بل على معنى 
أن الخير هو عين ذاتهء وذاته وخيريته شيء واحد. ومبالغة أفلوطين في تي الكثرة عن الأول جعلته يلتزم القول بأن 
صدور العالم عنه يكون بالطبعء لا بالإرادة» لآن إضافة الإرادة له في ذشأة العالم تستازم مراداًء وهذا يقتضي- تکااً في 
التصور على الأقل والفرض أنه واحد من کل وجه. له لا يتعين ولا یتنوع لبساطته» ولماكان هو مبدأ الوجود كله فَإنّه 
يحوي کل ما فيه من آشیاء بالقوةء دون أن يصير هو واحداً متعیناء إلا أنه فياض» وعن فیضه يوجد العقل. فالواحد 
الأول (الله) ليس خالا ولا صانعاً عند أفلوطين» لكن الموجودات تفيض عنه دون أن يعلمها أو يعنى بهاء والعالم 
مادي صادر عن النفس الكلية وهي علة نظامه وحرکاته. وغاية الإفسان الفناء في الله على ما يقرب من عقيدة الهنود. 
المرتبة الثانية: العقل: صدر العقل مباشرة عن الأول وهو في المرتبة الثانية بعدهء ووحدة الأول من كل وجه تتکئر في 
العقل الآن بالاعتبار لا مقتضی كونه عقلاً يستازم معقولا أي يستازم موضوعاً لتعقل. فهنا اثنينية في التصور 
حدثت بعد "وحدة"مطلقة كانت للأول. وقد صدر العقل عن الأول لا في وقت وزمن» وصدوره عنه مباشرة لا 
یل من جوهره ولا يسبب له ضعفا" ولا تقصاء وصدوره عن الأول بالطبع لا بالإرادة والاختيار. ولا يوجد پینه 
وبين الواحد من شبه فان قوته تفيض شیتاً غیرہء وهو النفس الكلية. المرتبة الثالشة: النفس الكلية: توهي في المرتبة 
التالية للعقل. وهي آخر الموجودات في عام ا لجردات عنده» وبا تتحقق الصلة والرابطة بين العالم ا جسوس والعام غير 
احسوس أو العالم الإلهي» وهي مشغولة بتأمل الأول (الواحد) كصدر أو علة لهاء وبتدبير الثاني (العقل) کامتداد 
لتأملها الأول» وتفيض هذه النفس فتصدر عنها تفوس الکواکب ونفوس البشر ووس الأجسام. وهي في جملتها لها قوة 
التدبير والإيجاد فا تحتها نيابة عن "العقل" فوقها فالعقل موكل عن الأول بدوره في الإيجاد لا تحته والتأثیر فيهء ولأا 
نائبة فقط في إيجاد هذا العالم احسوس وتدبيره فرض أفلوطين على هذا العالم الشكر "للعقل" دونها على نعمة الوجود. 
وأمّا النفس الإنسانية: فإنہا إحدى النفوس ال جزئية المنبثقة عن النفس الكلية والموزعة على الکائنات الموجودة فيا آسیاه 
أفلوطين ب "الطبیعة" أي العالم المادي وهذه النفوس الجزئية هي أدنى مراتب العام الروحاني أو عام العقل. المرتبة 
الرابعة: المادة: المادة تأتي في آخر مراتب الوجودء وهي أصل هذا العالم المشاهدء وهو ما تحت النفس الكليةء 
ووجوده كشعاع لها فقطء إذ المادة التي هي أصله تحد من الحقيقة فيه» لہا تقصء بینا العالم ا جرد أو العالم المعنوي 
كله حقائق محضة فهذا العالم ليست له حقيقة ذاتية» وبالتالي لیس له كال ذاتي» وما فيه من حقیقة أو کال صورة 
لعالم الجردات أو شعاع لضوئه. ويرى أفلوطين أنّ وحدة الوجود بین أجزاء العالم ومراتبه ا ختلفة تتم بالتعقل الذي يرد 
الكثرة إلى الوحدةء والتعدد إلى الواحدء وما دامت وحدة العالم تتم بالتأمل والفکر فإن الوجود الحقيقي للأشياء لا 
يكون شین سوى هذا التأمل. وعلى هذا فان أفلوطين يقرر بان الوجود الأدنى "الطبيعة" نا يحصل على صورة 
الأعلى (النفس) بتأمله له فيتحد بهء وهكذا يكون ما بين النفس والعقل ثم ما بين العقل والواحد المطلق الذي لا 
توجد فيه كثرة ما. وهکذا: تتكون من الأول» والعقل والنفس الكليةء والمادة سلسلة الموجودات كلها عند أفلوطين. 
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وبصدور العقل عن الأول» وصدور النفس الكلية عن العقل. واتصال النفس الكلية بالعالم الحسوس» وصدور المادة 
التي هي صل العالم الحسوس عن هذه النفس الكلية يصور أفلوطين وحدة الوجود عنده. كما يصور بها نشأة الكثرة 
المطلقة عن الواحد من كل وجه. [صاح حسين الرقب. الدكتورء دراسة في الفلسفة اليونانية والإسلامية» المكتبة 
الشاملۃء ص 60-57] اس موضوع ير فلاطينوس [270-205ء] کے خيالات کو اس کے شاگرد فرفوريوس [234- 
05 ] ۓ “التاسوعات” [Enneads]‏ کے نام مه مرتب کا - فلاطینوس کا عرب نام افلوطين [قتاصه1|ط] 
ے جبکہ فرفریوس کر انگریزی میں پورفیری [(0۲۳!0] كيم ہیں۔ 

ابن عربى کے نزدیک یہ تین ہیں؛ عالم غیبء عالم خيال اور عالم حس- اصل عالم دو ہیں يعنى عالم غيب اور عالم 
حس جبکہ عالم خیال ان دونوں کے مابین برزخ ے اور ان دونوں سے زياده وسيع ہے اور اسه ہی عام امكان 
بھی کہتے ہیں گویا کہ امكان» وجود مطلق اور عدم مطلق کے مابین واسطہ ے۔ فنقول إن العام عالمان والحضرة 
حضرتان وان كان قد تولد ینا حضرة ثالثة من جموعهها فالحضرة الواحدة حضرة الغیب ولها عالم يقال له عالم الغيب 
والحضرة الثانية هي حضرة الحس والشهادة ویقال لعالها عالم الشهادة ومدرك هذا العالم بالبصر۔ ومدرك عالم الغيب 
بالبصيرة والمتولد من اجتماعهه| حضرة وعالم فالحضرة حضرة الخبال والعالم عالم الخيال وهو ظهور المعاني في القوالب 
المحسوسة کالعلم في صورة اللبن والتبات في الدین فی صورة القيد والإسلام في صورة العمد والامان في صورة العروة 
وجبريل في صورة دحية الكلبي وفي صورة الأعرابي وقثل ۔مریم في صورة بشر سوى. [ابن عربيء محي الدين مد بن 
علي بن مد الفتوحات المكية» طبعة القاھرۃء مصرء 42/3]؛ فإن قلت وما عام الملكوت قلنا عالم المعانی والغيب 
والارتقاء إليه من عالم الملك. فان قلت وما عالم الملك قلنا عام الشهادة والحرف وبينها عالم البرزخ. فإن قلت وما عالم 
البرزخ قلنا عم الخيال ويسميه بعض أهل الطريق عالم الجبروت وهكذا هو عندي. [الفتوحات المكية: 129/2] 
صدر الدين القونوى [673-606ه] کا كبنا ے کہ یہ مراتب پاچ ہیں يعنى عالم غيب مطلقء عالم ارواح/ جبروت» 
عالم انسان كاملء عالم مثال/ ملكوت اور عالم مادہ/ناسوت۔ [الكتب الإلهيّة الكليّة خمسة على عدد الحضرات الأول 
الأصليّة. فأوّلها الحضرة الغيبيّة العلميّة النوريّة ا حیطة بكّل ما ظھرء ولها المعانى المجرّدة والنسب الأسمئيّة العلميّة. 
وتقابلها حضرة الظهور والشهادة» ولها ظاهر الوجود الکونی الشمی بالكتاب الكبير وسائر التشّخصات الصورية. 
وحضرة ا مع والوجود والإخفاء والإعلان» ولها الوسطء وصاحہا الإنسان وعن ین هذه الحضرة الوسطى حضرة بيها 
وبين الغیب المتقدّمء نسبتها إليه أقوى وأتم» وكتابها عالم الأرواح واللوح احفوظ المصون الملحوظ. وعن يسارها حضرة 
نسبتا إلى الاسم الظاهر حرتبة الشّهادة -أقرب» وهي مستوى الصحف النزلة على الأنبياء والكتب. [القونوى صدر 
الدين محمد إعاز البيان فى تفسير أم القرآنء مركز انتشارات دفتر تبليغات إسلاتىء مدينة ۰8 1381 هء ص 10- 
11[ 

داود القيصرى [751ه] کے مطابق ”حضرات“ یا ”تنزلات” پا ہیں کہ جنہیں وه بالترتیب عالم غيب مطلقء عالم 
جبروت: عالم ملکوت. عم ملک اور عالم انسان کامل کا نام ده ہیں۔ [اعلم أن أول ما تجلى الحق سبحانه لنفسهء 
وأظهر فى وجوده النی هو الهيولى الكلية المسمّاة بالنفس الرحانى هو الصورة العقلية المتشعبة منہا صورة النفس 
الكلية كا قال-عليه السلام-: «أول ما خلق الله العقل.» ثم تشعب مها صور العقول والنفوس ا جردة والطبيعة 
الأصلیة ثم صور النفوس المنطبعة والهيولى الكلية التی للأجسام النورية المثالية والعنصرية. ثم صورنا العرش 
والكرسى» ثم صور الأجسام العنصرية السماویة وغيرها. ثم صور الرکات من ا معادن والنباتات والحيوانات إلى أن 
اتہت الحركة الوجودية إلى الانسان فهو آخر مراتب التنزلات» ثم شرع يترق ما تنزل فى المراتب الوجودية منه وفيه؛ 
متدرجا سالکا على المراتب الوجودیةء إلى أن يترق ويصل إلى البدا الأول وعلة العلل الذي منه بدء أولا. فأول العوالم 
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فى الوجود الخارجى هو عام العقول والنفوس المجردة المسماة بعالم الجبروت» ثم عام الشال المطلق الني لكل من 
الموجودات الجردة وغير الجردة فيه صور مثالية مدركة بالحواس الباطنةء ويسمى بعالم الملكوتء ثم عالم الملك الذي هو 
العرش والکرسی. والسماوات والعناصرء وما یترکب منها. وهذه العولم الثلائة صور ما فى العام الإلهى من الأعيان 
الثابتة المسماة بالماهيات الممكنة» والحقائق وأمثالهاء وهي عالم الغيب المطلق لاشتاله على غيوب کل ما فى العالم. 
والانسان وان كان من حيث صورته الظاهرة من علم ا ملك لکن لجامعیتہ وكونه مشقلا على كل ما فی العالم الخارجى 
فهو عام آخر برأسه» فصارت العوالم الكلية والحضرات الأصلية خسا: عام الأعيان الثابتة وهي عام الغيب المطلق» 
وعالم الجبروت» وعالم الملكوت» وعم الملك» وعالم الإنسان الکامل. وهذا العقل الأول المشار إليه هو الروح ا حمدی 
«صلوات الله وسلامه عليه وآله» كما أشار إليه بقوله: «أول ما خلق الله نوري». وف رواية «...روحی» وذلك 
باعتبار اتصاف روحه بالكلية, وارتفاع التقيد الموجب للجزئية الحاك بین بالاثنينية. وأما باعتبار التعلق بالصورة 
البشرية» والهيئة الناسوتية» والمغايرة بینہماکالتغایر بين الكلى وجزئية؛ لاکالتغایر بين الحقيقتين ا ختلفتین كما ظن 
ا حجوبون من لا يعم الحکمة المتعالية. فإنهم ظنوا أن كلا من العقول المسمأة عند الطائفة بالأرواح الجردة حقیقة نوعبة 
مباينة لا سواهاء وينحصر نوعها فى شخصها. وهذا الكلام وان كان له وجهء وهو أن الكلى الحقیقی إذا انضم بصفة 
كلية يصير نوعا من الأنواع لکن ذلك لا يجعل الحقيقة الكلية مباينة بالكلية عن غيرها الذي هو آفرادها. وان نسبة 
الروح الكلى المسمى بالعقل الأول إلى باق الأرواح الفلكية والحيوانية والإنسانیةء عند من انکشف الغطاء عن بصرہء 
وارتفع الحجاب عن بصيرته كنسبة الجنس إلى أنواعه وأشخاصها فلا مباينة بنهها بالكلية. فان قلت: النفوس الناطقة 
المتعلقة بالأبدان هى المسماة بالأرواح الإفسانیة المدبرات لابدانها وهي مباينة بالحقيقة للعقول اجردة. وغاية ما ذکرتم أن 
العقول المجردة ليست متباينة بالكلية لكون العقل الأول كالجنس لها. قلذا: النفس الكلية التی هذه النفوس الناطقة 
جزئياتها ليست مباينة بالحقيقة للعقل الكلى المسمى بالروح الكلى» بل المباينة بينها باعتبار التعلق واللاتعلق والصفتان 
الخارجتان عن حقيقة الشىء لا يوجبان المغايرة والمباينة بالحقيقة» كا أن الذكورة والأنوثة فى الانسان وباق الحيوانات 
لا توجب أن يكون لکل من موصوفها حقيقة مغايرة للآخر. وفى الحقيقة العقل الأول هو آدم الحقيقى والنفس الكلية 
ہی حوًا الحقيقية» والعقول والنفوس الناتجة منها أولادهما لا غير. وآدم أبو البشر وحوا صورتا ما فى عام العقول 
والنفوس الجردة المسمى بعالم الجبروت فى عالم الملك والشهادة المطلقة» كما أن لكل ما فى العالمين صورة فى العام 
المثالى» کیا سنبینه إنشاءالله تعالی. ومن هذا يعام ان الروح والقلب والنفس المدبرة للبدن الإنسانی شىء واحد 
يختلف آسماؤھا باختلاف صفاته فان عرفت قدر ما معت فقد آوتبت الحكمة «ومن يؤت الحكمة فقد أوتی خيرا 
كثيرا» واللہ الهادى. [القيصري. داؤد بن ودء رسائل قيصري» مؤسسة پژموشی حكنت وفلسفة. إيران» الطبعة 
الثانیف 1381هء ص 17-14] 
عبد الكريم الجبلى [826-767ھ] ۓ ان کی تعداد جاليس بیان کی - ومراتب الوجود أربعة: عيني وذهني ورقي 
ولفظي. [الفتوحات المكية: 46/8؛ امجيلي» عبد الکریم بن إبراہمء مراتب الوجود وحقيقة كل موجود. مكنبة 
القاهرةء مصرء 1999ءء ص 15]؛ الجيلى کے بیان کردہ مراتب میں غيب مطلقء وجود مطلق. واحدیت: ظبور 
صرفء وجود سارىء ربويدت» مالکیت» اسماء وصفات نفسيمء حضرت اساء جلالیہء حضرت اسماء چمالیہء 
حضرت اسماء فعلیہ عالم امکان» عقل اول» روح اعظم. عرشء کرسی» عالم ارواح علوی» طبيعت مجردہء ہیولی. 
ہباءء جوہر فرد. مرکات» فلك اطلس. فلك جوزاءء فلك افلاک. سماء زحل. سماء مشتری» سماء مرخ 
سماء شمس» سماء زہرہء سماء عطاردء سماء قمرء فلك اثيرء فلک ماثورء فلک مستائرء فلك متاثرء معدنء 
نباتاتء حبوان اور انسان ہیں۔ الجيلى ے ان مراتب کو تنزلات بھی کہا ے اور یہ بات درست ہے کہ وجودیوں 
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کے نزديك حضرات اور مراتب ایک پہلو سے تنزلات ہی ہیں۔ [مراتب الوجود وحقیقة کل موجود: ص 53-15] 
ملا عبد الرحمن جامى [898-817ه] کے نزديك یہ مراتب تین ہیں؛ احدیتء واحديت اور ربوییت۔ فان حقیقة 
الذات غير مضبوط لہا من حيث هي كذلك لا وصف لہء ولا اسم» ولا رسم فهي في العماء کیا جاء في ا حدیث إذ 
لا یکن معرفتها بوجه من الوجوه ما لم تتعين بصفة وأول التعيبنات علمها بذاتہا فهذه الصفة تنزلها من الحضرة الأحدية 
الذاتية التی لا نعت لها إلى الحضرة الواحدية والصفات وتسمى الحضرة الإلهية...لخضرة الربوبية متأخرة على الحضرة 
الإلهبة تأخرها مثل تأخرها عن حضرة النات. [الجايء الملا عبد الرحمن» رسالة وحدة الوجود [رسائل صوفية 
مخطوطة]ء تحقيق سعيد عبد الفتاح» دار الکتب العلمیةء 2007ءء ص 426-425]؛ واذا تحققت يا ما السالك 
بتحقيق وحدة الوجود على التفصيل المذكور في ا حضرات الثلاث: الأحدية» والواحدیةء والربوبية. [رسالة وحدة 
الوجود: ص 430] 

مراتب وجود کی اس تقسیم کی کوئی عقلى ونقلى دليل موجود نہیں ے بلکہ جو کچھ وجودیوں کا کشف ہے. 
اس میں بھی ان کا بہت کچھ اختلاف منقول ے۔ "تنزلات ست“ يا "مراتب سبعہ“ جس طرح وجودی مكدب 
فکر میں آج عام ہیںء ہمیں ان کا سراغ بھی ابن عربی کے بان نہیں ملتا- پچھلے کچھ عرص میں وجود باری 
تعالى کے بارے ابن عربیء صدر الدين قونوی» ابن سبعین» ابن الفارض» تلمسانی» داود قيصرىء عبد الكريم 
الجيلى» ملا عبد الرحمن الجامى اور عبد الغنى النابلسی- وغیره کی كتب اور رسائل کے مطالعہ کا موقع ملا ے۔ 
ہماری عاجزانہ راۓ میں وحدت الوجود کے مويد معاصر محتقي نكا اس مكتب فكر پر بہت بڑا احسان ہو گاکہ 
آگر ايك مقالہ تاویل اس بات پر تیار کر دين کہ یہ سبهى ايك ہی بات کر رے ہیں۔ امر واقعی میں مراتب 
وجود جار ہیں جیسا کہ ان کی طرف قرآن مجیدکی پہلی وحی میں اشارہ کیا گیا ے۔ اور یہ مراتب خارجى» 
ذہنیء رسبی اور لفظی وجود کے ہیں۔ [ وع الفتاوی: 470-469/2] 

چھٹا مسئلہ ”معدوم “کے حالت عدم میں ثبوت کا ے۔ وجودیوں کا معتزلہ اور روافض کی طرح یہ دعوى ہے کہ 
معدوم کی حالت عدم میں بھی حقيقت» ماپیست. عين اور ذات ثابت سوق ہے جبکہ وہ وجودکی صفت سے 
متصف نہ بھی ہو۔ معدومات ازلى ہیں اور ان کا مصدر وجود مطلق يعنى واجب الوجود نہیں بلکہ عدم مطلق 
ے جو کہ شر محض ہے۔ الولاية البشرية قوله تعالى ان تَنْصُرُوا اللہ وقوله أمرا وا أَنْصارَ اللہ فعلمنا أنه لو لم يكن 
ثم مقابل لوجود الحق ولوجوب وجوده يطلبنا ذلك المقابل بالنصر لنکون في قبضته وملكه على وجود الحق ما قال 
الله لنا کوئوا أَنْصارَ اللہ على هذا امقابل المنازع وهذه تعرف بالقابلة المعقولة ولماكان الحق تعالى له صفة الوجود 
وصفة وجوب الوجود النفسي وکان المقابل يقال له العدم المطلق وله صفة يسمى بها ا حال فلا يقبل الوجود أبدا لهذه 
الصفة فلا حظ له في الوجود كا لا حظ للوجوب الوجود النفسى في العدم ولماكان الأمر هكذا كنا نحن في مرتبة 
الوسط تقبل الوجود لناتنا ونقبل العدم انائنا ونحن لما نقبل عليه فیحکم فينا ما يعطيه حقيقته ونکون ملكا له ویظهر 
ساطانه فينا فصار العدم ا حال يطلبنا أن تكون ملكا له وصار الحق الواجب الوجود لنفسه بطلبنا لنكون ملكه 
ويظهر فينا سلطانه ونحن على حقيقة نقبل بها الوصفين ونحن إلى العدم أقرب نسبة منا إلى الوجود فإنا معدومون 
ولکن غير موصوفين با محال لکن نعتنا في ذلك العدم الإمكان وهو أنه ليس في قوتنا أن ندفع عن نقوسنا الوجود ولا 
العدم لکن لنا أعيان ثابتة متيزة علیہا يقع الخطاب من الطرفین فيقول العدم لنا كونوا على ما أنتم عليه من العدم لأنه 
ليس لک أن تكونوا في مرتبتي ويقول الحق لکل عبن من أعيان المکنات كن فيأمره بالوجود فيقول الممكن نحن في 
العدم قد عرفناه وذقناه وقد جاءنا آمر الواجب الوجود بالوجود وما نعرفه وما لنا فيه قدم فتعالوا ننصره على هذا 
الحال العدمي لنعام ما هذا الوجود ذوقا فكانوا عند قوله كن فلا حصلوا في قبضته لم يرجعوا بعد ذلك إلى العدم أصلا 
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للاوة لذة الوجود وحمدوا رآیهم ورأوا بركة نصرهم الله على العدم المحال. [الفتوحات المكية: 248/2]؛ فا هو ما 
حصل في الوجود لا بالنظر الآخر المنسوب إلى جانب الق ثم أصل هذا الأمركله إغا هو من جانب وجود واجب 
الوجود لذاته وهو ابر ا حض الذي لا شر فيه ومن جانب العدم المطلق الذي في مقابلة الوجود المطلق وهذا العدم 
هو الشر ا حض الذي لا خير فيه نما ظهر من شر في العالم فهذا أصله لأنه عدم الكمال أو عدم الملاءمة أو عدم 
حصول الغرض فهي نسب وما ظهر من خير فالوجود الطلق فاعله وإذلك قال فل کل من عند الله وما هو 
موصوف بأنه عندك فليس هو عينك والاعدام والإيجاد بين إرادته سبحانه وقدرته ولهذا قلنا إن الخير فعل الحق وم 
تقل في الشر فعلا وانما قلنا إن ذلك العدم المطلق أصله. [الفتوحات المكية: 576/2]؛ والعجب من الأشاعرة کف 
تنكر على من يقول إن المعدوم شيء في حال عدمه وله عین ثابتة ثم يطرأ على تلك العين الوجود وهي تثبت الأحوال 
الیم متكر الأحوال لا تمكن له هذا ثم إن هذا البرزخ الذي هوالممكن بین الوجود والعدم سبب نسبة الثبوت إليه 
مع نسبة العدم هو مقابلتہ للأمرين بذاته وذلك أن العدم المطلق قام للوجود المطلق كالمرآة فرأى الوجود فيه صورته 
فكانت تلك الصورة عبن الممكن فلهذا كان پر ری اسك ار سوا مور 
المطلق ولهذا أيضا اتصف بعدم التناهي فقيل فيه إنه لا يتناهى وكان أيضا الوجود المطلق کالراة للعدم المطلق فرأى 
العدم المطلق في مرآة الق نفسه فكانت صورته التي رأى في هذه المرآة هو عين العدم الذي اتصف به هذا الممكن 
وهو موصوف بأنه لا بتناہی کا إن العدم امطلق لا يتناهى فاتصف المکن بأنه معدوم فهو كالصورة الظاهرة بين 
الرائي والمرآة لا هي عين الرائی ولا غيره فالممكن ما هو من حيث ثبوته عين الق ولا غيره ولا هو من حيث عدمه 
عین امحال ولا غيره فكأنه أمر إضافي ولهذا نزعت طائفة إلى نی الممكن وقالت ما ثم إلا واجب أو محال ولم يتعقل لها 
الإمكان فالمکنات على ما قررناه أعيان ثابتة من تجلى الق معدومة من تجلى العدم ومن هذه الحضرة علم الحق 
نفسه فعا العالم وعلمه له بنفسه أزلا فان التجلی أزلا وتعلق علمه بالعالم أزلا على ما يكون العالم عليه آبدا ما لیس 
حاله الوجود لا يزيد الحق به علا ولا يستفيد ولا رؤية تعالى الله عن الزيادة في نفسه والاستفادة. [الفتوحات 
المكية: 48-47/3]؛ وهذا مركب من أضلين: أَحدھا: أن المغذوم شَيْء تَابثٌ في العَدَم کا يفول كفي من الْمُغترة 
وَالرَافضة وَهُوَ مَذْهَبٌ بطل باعل الْمُوَافِق للكقاب والشة اع وگیڑ من مُتَكلِْمَةٍ أخل بات كَالَْاضِي أي 
یک کر من ول بدا الما علط هَؤْلاء ین حي لم يوا تین الله بالأشهاء قبل کی - وأا ئة عِندَهُ في 
أ الكتاب في الوح اخفوظ - ون وا في الڪارح عَنْ عل لله تقال فان مَذْهَبَ الْمُسْلِمِينَ أَهْل السَّةِ وَالْجماعة 
ال سُبْحَائةُ وَتَعَالَ كَتب في الم الْمَحفُوظٍ مَقَادِيرَ e‏ اي وَبَيْنَ 
ود يي الخارجي. وَلِعَدَاكَنَ ول ما تّل على رَسُولٍ ال صلی الله َعَالى عَلَئْهِ وا شورة: 5 افا پاش زات 
اي خلق) [خلق الرنسان ین عَلقٍ) (فرً ورك الأكرم) 0 2 الما تخت ریب 
الأزع: وهي الوخوذ الع اي له والْْجْود الرس امايق ی الال على این وب اَم اله تال عَلِمَة. 
ولا در الم با فاه مستلرم ِلعرایب القَلاة. وَهَذَا لول غني ول مَنْ تشول: ام الوم شَيْءْ تابث في 
یه خَارِخ عن عم الله تال وان کار ن باطلا واه وا لته قذ بشیع في الرشلام من نحو أَزتعبالة تة وابن 
عَرَبيَ وَاقَقَ ااب وَهُوَ أَحَدُ أضلن مَذْهَبِهِ اي في الْْضوص. | جموع الفتاوی: 470-469/2] 

"وجود مظان" " اور ”عدم مطلق “و تاروع رع اد كنا "برزخ/مکن" کو واسطہ قرار دينا وغيره لايعنى 
ابحاث ہیں کہ جن میں پڑۓ سے اس امت کر منع کا گیا تھا۔ فإن قلت وما عالم الملكوت قلنا عام المعانی والغيب 
والارتقاء إليه من عالم الملك. فإن قلت وما عالم املك قلنا عالم الشهادة والحرف وبينها عالم البرزخ. فان قلت وما عالم 
البرزخ قلنا عالم الخيال ويسميه بعض أهل الطريق عام الجبروت وهكذا هو عندي. [الفتوحات المكية: 129/2] 
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روایتی دينى یا محدثانم اور فقبى مزاج ان فلسفیانہ موشگافیوں کو اس لے لايعنى نہیں کہہ ربا کہ وه ذہنی 
پسماندگی کا شکار پم اور یہ بجٹیں اسكى ذہنی سطح ہے بالامر ہیں بلکہ اس لے کہ فطرت سیلهر کا تقاضا 
ہے۔ اور یہ مزاج کا تنوع ے نہ کہ ذہنی سطح میں اختلاف۔ کتاب وسنت ہے مناسبت اور ملازمت کی بنا پر 
جو مزاج سلیم پروان چڑھتا ےء وه بہت بڑا دماغ ہوۓ کے باوصف ایسی چیزون کو ہضم نہیں کر ياتا کہ جو 
محض ذبنى عیاشی کی قبیل سے ہوں۔ 

ابن عربى سے لے کر نابلسی تک وحدت الوجود کے مکتب فکر کے ہر دوسرے علامہ ۓ وحدت الوجود کا 
کر ای فيا ےکک جا ےک ملا لك بأل کے صا کم ان 
تمیہ رہ اللہ اور امام تفتازانی رمہ اللہ وغیرہ جیسے امہ کے وجودیوں ہے مناظرات اس بات کی دلیل ہیں کہ 
وجودیوں کے حذاق [عتامنصه‌وطصن] ک ہاں بھی وحدت الوجود کا نظریہ حافظے کے کاٹھ کاڑ سے زیادہ کچھ نہیں 
ے۔ اليه مخالفين کو محض حافظ صاحب اور ايد آپ کو حکیم مجھۓ کے زع میں مبتلا فلسفیوں اور وجودیوں 
کی حكنت عاليمكا پہلا اور آخری زینہ کیا حافظہ نہیں ےے؟ حافظ کے بغیر نہ تو ادراک ممکن ہے اور نہ ہی 
اظہار۔ روایتی دينى مزاج کو ذہنی پسماندگی کا طعنہ ديد وال اگر”حرز الامانی“ اور "فصوص اک" کا تقابلی 
مطالعہ کر لين تو جان لیں کہ ذبانت» حكنت اور بیان کیا ہوتا ے؟ 

البتہ یہ بات درست ے کہ فلسفیء وجودىء محدث اور فقیہ میں سم ہر ایک کا ميدان فرق ہے اور بسر ایک 
نے اپے میدان میں زندگی كزارى پم اس لے ممکن ہے کہ ايك کر فورى طور دوسرے کی بات مجھ نہ آئے۔ 
باکسر اگر پپلوان پر یہ طعن کرے کہ وه تو نرا گوشت کا پہاڑ ے تو اس کی وجہ يبى ے کہ اس کا پہلوان سے 
آکھاڑے میں کھی سامنا نہیں ہوا۔ حدیث کے مطابق لوگ مختلف مزاجون پر پیدا کے جاتے ہیں اور یہ مزاج ہی 
دراصل ان کی آزمائش اور امتحان ہوتے ہیں۔ تو فلسفیانہ مزاج پروردگار کی طرف سے نعمت سے زياده آزمائش 
تھی اور اس کے حاملين اس کے فتنہ ہوۓ کا ادراک نہ کر پاۓ۔ اور کتاب وسنت میں بیان شده نظریہ تخليق اور 
قصہ آدم وحوا عليها الصلاة والسلام کی روشنی میں انسان او رکائنات کی پیدائش اور تخلیق کے عمل کو ایک 
سادہ بیان قرار دے کر فلسفیانہ موشگافیوں اور کلامی كج بحتیوں میں بز گم کہ ان کا مزاج خواص کا تھا لبذا 
انہیں خاص نظریہ چاے تھا نہ کہ خالص- آگر اللہ نے تخلیقی نوعیت کی ذبانت کی نعمت سے نوازا ہے تو اس کا 
شكر ادا کرۓ کا کیا یہ طریقہ ے کہ افسان نی اور رسول سے بڑھ کر حکم بفتے کی کوشش کرے؟ 

آٹھواں مسئلہ وجود کے بارے عام کے مصد ر کا ے۔ وجودیوں کے بان وجود کے بارے عام کا ماخذ ان کا كشف 
ہے کہ وه یہ ماۓۓ ہیں کہ کتاب وسنت میں اس بارے تفصيلى ربنانی اس طرح موجود نہیں ے جیسے وه بیان 
کر رے ہیں بلکہ انہوں نے اس کا بھی اقرار کیا ے کہ منقولات کے علاوه معقولات سے بھی ان کے نقطہ نظر 
کی بنیادوں کی تصديق مکن نہیں ے اور اس سب کچھ کی بنیاد ان کا کشف ہی ے۔ فلأمر الالهي يساوق 
الخلق الإيجادي في الوجود فعين قول كُنْ عين قبول الكائن للتكوين فَيَكُونْ فالفاء في قوله فَيَكُونْ جواب أمرہ كن 
وهي فاء التعقيب وليس الجواب والتعقيب إلا في الرتبة کیا يتوهم في الق أنه لا يقول للشيء كن إلا إذا أراده ورأيت 
الموجودات يتأخر وجود بعضها عن بعض وکل موجود مہا لا بد أن یکون مرادا بالوجود ولا يتكون إلا بالقول الالهي 
على مة الأمر فيتوهم الافسان أو ذو القوة الوهمية أو أمر كثيرة لكل شيء کائن أمر إلهي لم يقله الحق إلا عند إرادته 
تكوين ذلك الشيء فهذا الوهم عينه يتقدم الأمر الإيجاد أي الوجود لأن الخطاب الإلهي على لسان الرسول اقعضی۔ 
ذلك فلا بد من تصوره وان كان الدليل العقلي لا يتصوره ولا يقول به ولكن الوہم بحضرہ ويصوره كما يصور ا حال 
ويتوهمه صورة وجودية وان كانت لا تقع في الوجود الحسي آبدا ولكن لها وقوع في الوهم وكذا هي مفصلة في الثبوت 
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الإمكانى فإن قوة الخيال ما عندها محال أصلا ولا تعرفه فلها إطلاق التصرف في الواجب الوجود وا حال وكل هذا 
عندها قابل بالذات إمكان التصور وهذه القوة وان کان لها هذا الحم فين خلتها فهي مخلوقة وهذا اک لها وصف 
ذاتي نفسي لا يكون لها وجود عين فمن خلقت فيه إلا ولها هذا امک فإنه عين نفسها وما حازها إلا هذا النشء 
الإنساني وا يرتب الانسان الأعيان الثبوتیة في حال عدما کنبا موجودة وكذاك هي لان لها وجودا متخيلا في الخيال 
ولذلك الوجود الخيالي يقول الحق له كن في الوجود العيني فيكون السامع هذا الأمر الإلهي وجودا عينيا يدركه الحس 
أي يتعلق به في الوجود المحسوس ا حس کا تعلق به الخيال في الوجود الخيالي وهنا حارت الألباب هل الموصوف 
بالوجود المدرك بهذه الإدراكات العين الثابتة انتقلت من حال العدم إلى حال الوجود أو حکھا تعلق تعلقا ظهوريا بعين 
الوجود الحق تعلق صورة ا مرئی في المرآة وهي في حال عد حا کیا هي ثابتة منعوتة بتلك الصفة فتدرك أعيان الممكنات 
بعضها بعضا في عین مرآة وجود الحق والأعيان الثابتة على ترتیہا الواقع عندنا في الإدراك هي على ما هي عليه من 
العدم أو يكون الحق الوجودي ظاهرا في تلك الأعيان وهي له مظاهر فيدرك بعضها بعضا عند ظهور الحق فما فيقال 
قد استفادت الوجود وليس إلا ظهور الحق وهو أقرب إلى ما هو الأمر عليه من وجه والآخر أقرب من وجه آخر 
وهو أن يكون الحق محل ظهور أحكام الممكنات غير أا في الحكمين معدومة العين ثابتة في حضرة الثبوت ويكشف 
المكاشف هذين الوچمین وهو الكشف الکامل وبعضهم لا يكشف من ذلك إلا الوجه الواحدكان ماکان فنطق 
صاحب كل کشف بحسب ما كشف وليس هذا الک إلا لأهل هذا الطريق وأما غيرهم فإهم على قسمين طائفة 
تقول لا عين لمکن في حال العدم وانما يكون له عين إذا أوجده الحق وهم الأشاعرة ومن قال بقوهم وطائفة تقول إن 
لها أعيانا ثبوتية هي التي توجد بعد أن لم تكن وما لا يكن وجوده کا محال فلا عين له ثابتة وهم العتزلة واحققون من 
آهل اللہ یثبتون بثبوت الأشياء أعيانا ثابتة ولها أحكام ثبوتیة أيضا بها يظهر كل واحد منہا في الوجود على حد ما 
قلناه من أن تکون مظهرا أو یکون له الحکم في عین الوجود الحق فهذا يعطيه حضرة الخلق والأمر ألا لَه الْحَلْق والْأمْرُ 
كا له الم من بل ومن بَعْدُ والله يَقُولُ الْحَنَّ و يَبْدِي الشبيل. [الفتوحات المكية: 211-210/4]- وجود ک 
بارے اعيان» مراتب. حضرات. تنزلات وغيره کی بنیادوں پر مبنى اس بحث کو حق مان لیذ کا لازمى تقاضا یہ 
ے کہ کسی نی يا رسول کر وه معرفت حاصل نہیں تھی جو فلاطیدوس. شنکر اچاریم [820-788ء] اور ابن 
عربى کو حاصل ہوئی۔ یہ بھی تحب تثلیث [Unholy Trinity]‏ نے گنه تشون _ذ ہی تثلیث [رانصند 1 ] کا 
اثبات کیا ے اور تینون ےۓ ہی خدا کے وجود کے بارے معمولى فرق کے ساتھ ایک ہی تصور پیش کیا ے۔ 
فلاطينوس عیسائی صوفیء شتكر اچاریہ ہندو صوفی جبکہ ابن عربى مسام صوف تھا اور تینوں ہی زابد اور دنيا 
سے ہے رغبتى اختبار کرے والے تے۔ 

نواں مسئلہ وجود کے علم کا ے۔ آگ کا خارجی وجود ہی اس کی مابيت ه- صورت ذہسنی اور خارجی 
حقيقت دونوں پر ماہیت کے لفظ کا إطلاق درست ے اگرچہ خارجی حقیقت کے فعلى اثرات ذبسن میں منتقل 
نہیں ہوے۔ ”وجود العام“ اور ”عام الوجود“كا موضوع ایک مستقل اور مفصل تحریر کا متقاضی ے۔ مسام 
علمیات (epistemology)‏ یمک آل سے کر عم ی 55 تعریفات نقل کر دی ہیں اور پھر ہر ایک تعریف پر 
اعتراضات بھی قائم کر دي ہیں۔ [علي بن مد بن علي الزین الشریف الجرجانیء کتاب التعريفات» دار الکتب 
العلميةء بيروتء الطبعة الأولى» 3ه -1983م. ص 156-155؛ إرشاد الفحول إلى تحقیق الحق من عام 
الأصول. مد بن علي بن محمد بن عبد اللہ الشوكاني المنیء دار الکتاب العربي» بيروت» الطبعة الأولى» 1419ھ - 
9م 22-20/1]۔ ہم یہ پہلے ہی عرض كر جك ہیں کہ جب آپ منطقی اصول وضوابط کی سان پر سنار ی 
ٹھوکا تهای کی طرح جامع مانع تعريف تیار كر _ذ کی کوشش كرس کے تو اس کا یہی نتیجہ نکلے گا کہ علم کی پانچ 
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درجن تعريفات آپ کے ہاتھ آ جائیں گی اور اينى زندگی کا ايك بڑا حصہ یہی جاۓ میں گزار دين گے کہ عام کی 
تعریف کیا ے؟ تو عم کیا خاک حاصل کریں 5 ؟ اور آگر تعريف نہ جاتم کے باوجود عام کے حصول کا دعوى 
ے تو پھر تحصیل حاصل میں کون وقت برباد کر ر_بم ہیں؟ آپ عام کی تعریف ادراک" يا ”اعتقاد جازم" یا 
"حصول صورت" یا ”اتكشاف تام“ وغيره سے كريس کے تو خود یہ الفاظ محتاج تعريف ہوں گے۔ پھر ان الفاظ کی 
تعريف میں اگ رکرئی مشكل لفظ آگیا تو اس کی تعریف کی احتیاج ہو گی۔ ہمارے بان *کتاب التعریفات“ انہی 
اصولوں پر قائم ہیں۔ ذرا زیادہ گہرائی میں جائیں کے تو لفظ تعریف کی تعریفات میں گم ہو جائیں کے حالانکہ 
اس بار_مكبى منطقی غور وخوض کی باك علم کی شرعی اور عرف تعریف بی کافی تھی۔ 

باق ربا تصور شیء“ (50©55ناهاعهمء) کا ”نفس شیء“ (اهءزه) سے یکساں (أم‌ناصعلن) ہو جانا تو 
يكسان ہوۓ کے دو معانی ہیں؛ ايك یہ کہ تصور شیء. نفس شىء کے متوازى (81161:هم) بو جاۓے تو اس 
معنى میں یہ درست ہے کہ اس کا مقصود تصور شیء اور نفس شىء کی مطابقت نہیں بلکہ تصور شیء کا نفس 
شیء پر ايسا حك لگانا ہے کہ جس سے وه اس شیء کو دوسرى اشياء سم میز کر سکے۔ دوسرا معنى یہ ہے 
کہ تصور شیء. نفس شىء کے مطابق ہو جائ تو یہ ایک مغالطہ ے کہ جس کا فلاسفہ شکار ہیں اور لين 
قوت استدلال یا قوت بیان سم دوسروں كو بھی اس وس مکی اہمیت کے شبه میں ذال ديا آگ آگر اينى 
حرارت کی خاصیت اور پہاڑ اپے بوجهل پن کی صفت کے ساتھ ذہن میں منتقل ہو جائ گا تو ان کا ذہن باقی ره 
سک گاکیا؟ یہ لوگ علم کے نام پر ايه لے اذیت کا مطالبہ کر رےے ہیں اور ان کے قول کی حقیقت یہ ے کہ عا 
اور وجود کو ايك کرنا جات ہیں۔ جب وه ايك ہو جا گا تو وه وجود ہی وجود ہو گاء خارج میں بھی اور 
ذہن میں بهى» تو عام کہاں ے؟ اسی طرح اس مطابقت _سےفلسفی کے ہاں شیء کی حقیقت کا عام تو مکیل بسو 
جاك گا لیکن ایک وجود بڑھ جا گا بلك خارجی وجود عبث قرار باك گا کہ وجود اور عام ایک ہی مقام پر 
يعنى شعور انسانی میں بی مطابق ہو كك تو خارجی وجود کی ضرورت نہ رہی۔ مجھۓ کی بات یہ ے کہ شیء 
کی جو بھی صفات یا عوارض ہوںء وه ذہن میں منتقل ہو جا 2 ہیں علمی اعتبار سے نم کہ وجودی پہلو سے۔ 
یہ بھی تو شعور نے ہی بتلایا ے کہ تصور شىء» نفس شىء سے مطابق نہیں ہوا تو علم تو حاصل ہو گیا ے۔ 
اور اب وجود کے پیچھ پڑنا کہ وه بھی تصور میں اس طرح حاصل ہو جائے جيسم کہ خارج میں موجود ہے اور 
اس کا نام حقیقت کا عام ركه چھوڑنا ے وقوفی نہیں تو اور کِا ے؟ زيد اور بكر اپنی ماہیت يعنى حيوان ناطق 
ہوۓ کے اعتبار سے تو ایک ہہیںء ان میں فرق تو ان کے عوارض نے پیدا کا ے۔ زيد اور بکرکی ماببيت کے 
علم سے جنس کا علم حاصل ہو گا جو کہ کلیات اور تصورات سے زائد نہ ہو گا جبکہ ايسا عام جو زيد اور بكر 
میں فرق کر سک يعنى جزئیات اور خارجی وجود کا عام تو وہ اس طریقے سے حاصل بوذ والا نہیں ے۔ واللہ 
اعلم۔ علاوه ازين اسم » فعل اورحرف تینوں کے تصور شیء اور خارجی وجود میں تعلق کی نوعيت فرق ہے۔ 
وجود العام کے تین مراتب ہیں يعنى علمى» رسمی اور لفظی جیسا کہ ہم بیان کر جك ہیں جبکہ عام الوجود یہی 
ے کہ ایک شیء کی اس قدر معرفت حاصل ہو جائ کہ اس کے غير سے تیز ہو سکہ - ربا تصور شیء کا نفس 
شىء کے مطابق ہو جانا تو یہ نامکن ے کہ نفس شیء يا شی ء کی حقیقت يا شیء کے جوبرء جمیع عوارض 
ولوازمات کا عم اللہ کے علاوه کسی کرحاصل ہو ہی نہیں سکتا ے - اسی لے تو خالق _ذ یہ اعلان کیا ے کہ 
مخلوق اس کے علم میں سے بس اسی کا احاطہ کر سکتی ے کہ جو وه چا ے۔ آگ کا خارجی وجود ہی اس کی 
ماببيت ے۔ صورت ذبنى اور خارجی حقیقت دونوں پر ماہیت کے لفظ کا اطلاق درست ہے اگرچہ خارجی 
حقيقت کے فعلى اثرات ذہن میں منتقل نہیں بو_3- پس پورے وثوق سے یہ کہا جا سکتا ے کہ فلسفیون» 
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عرفانیوں اور متكلمين نےان سوالات کے جواب ديد کی عقلی كوششون میں امت مسلمہ پر وه بوجھ لاد کی 
کرشش کی سے کہ جن کار نک دعا ہمیں سک کی تهى: زا ولا تخي لیا ضرا کا مه على این 
من قبلا رکا ولا نحملا ما لا طاق نا به واف عا واعفز لا وارخمتا (البقرة: 286) 

دسواں مسئلہ وحدت الوجود اور وحدت الشہود میں فرق کا ے۔ پہلا نظریہ اتحاد وشرک _بم جبکہ دوسرے 
پر یہ حکم لگانا مشکل _بمء البتہ وہ بدعت ضرور ہے۔ اس کی وجہ یہ ے کہ شيخ امد سرہندی رجہ الله _ذ 
مخلوق کے وجود کی اصل اعیان ثابتم کی بجا اعدام متقابلہ کو بنایا پم جو کہ أسماء وصفات بارى تعالى کے متقابل 
ہیں لبذا مخلوق کی اصل خدا کے وجود سے باہر ہو گئی۔ شيخ ابن عرب کے نزديك خلوق کے وجود کی اصل 
اعیان ثابتہ ہیں جو عام البى میں یز کی صورت میں حاصل ہوتے ہیں لبذا اصل کے اعتبار سے علم البى ہی 
ے۔ دوسرا فرق یہ ے کہ شيخ احمد سرہندی رحمہ الله کے نزدیک أسماء وصفات کا عكسء ان کا عین نہیں 
ل جيساكم افسان کا عكس ببر حال انسان نہیں ے جبکہ شيخ ابن عربی کے نزديك أسماء وصفات کا عکس 
ان کا عین ہے۔ واضح ربع کہ اعیان ثابتمه عین ثابت کی جع ے کہ جس کا معنى ے کہ خدا کے خيال یا علم میں 
موجود ہر مخلوق کی صورت يا شبیہ۔ اور اعدام متقابلہء عدم متقابل کی جمع ے کہ جس کا معنى ے کہ ذات کی 
بر صفت کا ایک متقابل ہے جیسا کہ وجود کا عدمء عام کا جہل اور قدرت کا جز وغيره ے۔ اب آسان الفاظ 
میں اس کو یوں مجھیں کہ شيخ ابن عربى کے نزديك ذات بحت تھی اور کچھ نہ تھا اور اسه وجودى مرتبہ 
احديت کہتے ہیں۔ تو پھر وہ اينى طرف متوجہ ہوئی تو اسم احساس ہوا کہ اس کے علاوه بھی کچھ موجود 
به اور وه اسی کے أسماء وصفات ہیں تو اسے وجودیوں کے بان مرتبہ وحدت کیت ہیں۔ اس کے بعد اس مرتبم 
علم میں تمیز يبدا ہوا کہ تام مخلوقات کے اعيان ثابتہء عام البى میں ممیز بسو گۓ تو اسم وه مرتبہ وحديت کیت 
ہیں۔ اسی مرتبہ میں تجلى البى کی وج سے أسماء وصفات کی نسبت اعيان ٹابتہ سے قائم بسو تو انہیں حقيقى 
وجود حاصل ہوا کہ جسم وہ ثبوت کا نام د نع ہیں اور پھر جب ان اعیان ثابتہ _ذ ظاہر وجود یعنی ذات کے 
آثيد میں ايم آپ کو دیکھا تو انہیں اه ہوۓ کا إحساس ہوا تو يون ظلى وجود حاصل ہوا۔ تو ان کے نزدیک 
حقیقی اور ظلى وجود دونوں ذات کے خيال سے باہر نہیں ہیں۔ اس کے برعكس شيخ احمد سرہندی رحمہ الله 
یہ کہتے ہیں کہ تجلى البى کے سبب سے أسماء وصفات کی نسبت اعدام متقابلہ سے قائم سوق تو ان کے موجود 
ہوۓ کا وہم ہوۓ لگا اور ظلى وجود حاصل ہوا۔ تو شيخ احمد سرہندی رجہ الله کے نزدیک ظلی وجودکی 
اصل اعدام متقابلہ ہیں۔ شاه ولى اللہ دبلوى رحمہ الله ۓ مكتوب مدنی میں دونوں کو ايك ہی قرار ديا لیکن ان 
کی تاویل سطحی ےے۔ سطحی اس لے نہیں كبا كم انہوں ے اس مسئل كو مجھا نہیں ے۔ حضرت شاه 
صاحب رحم اللہ نے بہت گہرائی میں اس مسئل كو مجھا ے اور بہت ذبانت سے تاویل نکالی پم لیکن وہ 
تاويل ایسی ے کہ وه "توجيه القول با لا يرضى به القاثل" کی قبیل سے ہے یعنی کسی قول کا ایسا معنی بیان کرنا 
کہ خود قائل اس پر راضی نہ ہو۔ حضرت شاه صاحب یہ کہتے ہیں کہ دونوں کے نزدیک وجودکی اصل أسماء 
وصفات کا عکس ے جو اعيان ثابتہ میں بھی پڑ ربا ے اور اعدام متقابلہ میں بھی حالانکہ دونوں اس تعبير پر 
راضى نہیں ہیں کہ شيخ ابن عربى کے نزديك وجود کی اصل اعيان ٹابتہ ہیں جو معدوم سے معلوم بن گۓ جو 
ايك اور فساد ے جبکہ شيخ ا حمد سرہندی رح اللہ کے نزدیک وہ اعدام متقابلہ ہیں۔ شيخ ا مد سربندی 
رمہ الله کی عبارتون کا مطالعہ کیا جائ تو وہ وام طور اس کا انکارکرتے نظر آتے ہیں۔ 

شيخ احمد سرہندی رحم ال وحدت الوجود کے بارے لکھتے ہیں: "سب سم يهل شيخ خی الدين ابن العربی 
جو صوفباك متاخرین کے امام ومقتدا ہیںء اس مسئلہ میں ان کا مذہب بیان کیا جاتا ہے۔ اس کے بعد جو کچھ 
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اس فقير پر مکشوف سوا _بم» تحریر کیا جا گا تا کہ دونوں مذہبوں کے درميان پورے طور پر فرق ظاہر ہو 
جائے اور باريك دقائق کی وجہ سے ایک دوسرے کے ساتھ خلط ملط نہ ہوں ۔ شيخ حی الدين اور ان کے 
متبعین فرما_ے ہیں کہ حق تعالی جل وعلا کے اسماء وصفات» ذات واجب تعالی کا بھی عین ہہیں اور اسی طرح 
ايك دوسرے کا بھی عین ہیں مثلاً علم وقدرت جس طرح حق تعالی کا عین, ذات ہیں اسی طرح ایک 
دوسرے کا بھی عين ہیںء لبذا اس مقام میں کسی اسم اور رسم يعنى نشان کی کوئی تعداد اور کثرت نہیں ے 
اور نہ بى کوئی ائز وتبائن يعنى تميز وفرق ےے۔ حاصل کلام یہ ے کہ ان اسماء وصفات اور شيون اعتبارات _ذ 
حضرت عام میں اجالى اور تفصیلی طور پر تمائز وتبائن پیدا كا ے۔ اگر اجمالى تميز ے تو وه تعين اول سے 
تعبیر کی جاق ےےاور اگر وه تفصيلى تيز ے تو وه تعين ٹانی سے موسوم ے۔ تعین اول کو وحدت کہتے ہیں اور 
اسی کو حقيقت ممدی مجھتۓ ہیں اور تعین انی کو واحديت کہتے ہیں اور تمام مکنات کے حقائق گمان کرۓ 
ہیں اور ان حقائق مکنات کو اعيان ثابته جاۓۓ ہیںء اور یہ دو علمى تعين جو کہ وحدت اور واحديت ہیں ان 
کر مرتبہ وجوب میں ثابت کرتے ہیں۔ اور کپته ہیں کہ ان اعيان ثابته _ذ وجود خارجی کی بو تک نہیں پائی اور 
خارج میں احديت مجردہ کے سوا کچھ بھی موجود نہیں ے۔اور یہ كثرت جو خارج میں ظابر سوق ه» ان 
اعيان ٹابتہ کا عکس ےےجو ظاہر وجود کے آئیۓے میں منعکس ہوا ےء جس کاکوئی جزء بھی خارج میں موجود 
نہیں ےء اور خيالى وجود پیدا كر لیا ے۔ جس طرح ایک شخص کی صورت آئیۓ میں منعكس ہو کر وجود 
تخیلی پیداکر ےء اس عکس کا وجود صرف تخيل میں ثابت ہے اور آئپنے میں کسی شىء نے حلول نہیں کیا ے 
اور نہ ہی ین کی سطح پر کوئی جيز منقش ہوئی ے بلکہ اگ ر کچھ منقش ے تو صرف خيال میں ےجو آئیۓ 
کی سطح پر متوہم ہو گیا ے...یہکثزت جو خارج میں ظابر بوق ہےء تين قسموں میں منقسم ہے؛ قسم اول 
تعینِ روحی ہے اور قسم دوم تعين مثالی اور قسم سوم تعين جسدی کہ جس کا تعلق عم شہادت سے ہے۔ ان 
تبنوں تعينات کر تعیناتِ خارجیہ کہتے ہیں اور امكان کے مرتبہ میں ثابت کرتے ہیں۔ تنزلات خمسم سم مراد یہی 
تعیناتِ پنچگانہ ہیں اور ان تنزلات کو حضرات مس بھی كيت ہیں۔ اور چونکہ عام اور خارج میںء سوك 
ذات واجب تعالى اور اسماء وصفات واجبى جل سلطانہ کے٠‏ جو عين ذات تعالى وتقدس ہیں ان کے نزدیک 
ثابت نہیں اور انھوں _ذ صورت علمیہ کو ذی صورت کا عبن گان کیا ے نم کہ شبح یعنی جسم اور مثال-اور 
اسی طرح اعيان ثابتہ کی صورت منعکسہ کو جو ظاہری وجود کے آثيد میں بيدا ہوئی ےء انھوں ۓ ان اعيان 
کا عين تصور کر لیا ے نہ کہ ان کی شبم» اس لے انھوں _ذ اتحاد کا حکم لگا ديا اور ہمہ اوست کہا ہے۔ یہ ہے 
مسئلہ وحدت الوجود میں شيخ محی الدين ابن العربى کے مذہب کا اجالى بیان۔“ [مکتوبات حضرت جدد الف 
ثانى» دفتر دوم» مكتوب غير 1ء مترجم مولانا سید زوار حسين شاه. مکتبہ مجددیہء كراجىء ص 21-20] 

اس کے بعد شيخ احمد سرہندی رجہ اللہ ابن نظریہ وحدت الشہود کے بارے لکفت ہیں: ”واجب جل سلطانہ 
کے اسماء وصفاتء خانہ عام میں بھی تفصیل اور تمبز رکفت ہیں اور منعكس ہو كك ہیں۔ اور ہر اسم وصفت کی 
تيز کے لے مرتبہ عدم میں ايك مقابل اور ایک نقیض ہے مثلاً مرتبہ عدم میں صفتِ عام کا مقابل اور نقیضء 
عدم عم ہے جس کو جہل سے تعبیر کرتے ہیں۔ اور صفتِ قدرت کے مقابل تجز ےء جس کو عدم قدرت 
کہتے بین. على بذا | لقياس- اور ان عدمات متقابلہ _ذ بھی عام واجبى جل شانء میں تفصيل وقیز پیداکی ہوئی 
اور اه متقابلہ اسماء وصفات کے آئیۓ اور ان کے عکسوں کے ظہور اور جلوه كاه بن گۓ ہیں۔ فقیر کے 
نزدیک وه عدماتء ان اسماء وصفات کے عکوس کے سات ممکنات کے حقائق ہیں۔ خلاصم کلام پ رک وہ 
عدمات ان ماہیتوں کے لے اصول اور مواد کے رنگ مين ہیں اور وه عكوس ان مواد میں حلول کرۓ وا ی 
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صورتوں کی مانند ہیں۔ شيخ می الدين کے نزدیک مکنات کے حقائقء وه تام اسماء وصفات ہیں جو مرتبہ عام 
میں امتبازى كيفيت رکعت بیس اور فقیر کے نزدیک مکنات کے حقائق وه عدمات ہیںء جو اسماء وصفات کے 
نقائض يعنى ضد بین... مثلاً مکن کا علمء واجب تعالى وتقدس کے عام كا پر تو اور ایک ظل ہے. جو ايد 
مقابل میں منعكس ہوا ے۔ اور مکن کی قدرت بھی ایک ظل _بمء جو جز میں اس کے مقابل ہو کر منعكس 
ہو گئی ے۔ اور اسى طرح ممکن کا وجود. حضرتٍ وجود کا ایک ظل ہے جو عدم کے آئینے میں اس کے مقابل 
ہو کر منعكس ہو گیا ے... لیکن فقير کے نزديك شیء کا ظل. اس شیء کا عين نہیں بلکہ اس کا شبح ومثال 
ے اور ایک کا دوسرے کے ثبوت میں پیش کرنا متنع اور محال ے۔ لہذا فقير کے نزديك ممكنء واجب کا عین 
نہیں ے۔ اور ممکن اور واجب کے درميان حمل کرنا ثابت نہیں ے کِونکہ مکن کی حقيقتء عدم ہے اور اسماء 
وصفات کا وه عکس ےجو اس عدم میں منعكس ہو گیاےء اور ان اسماء وصفات کی شبح ومثال ےن ہ کہ ان 
صفات کا عین۔ لبذا ہمہ اوست کہنا درست نہیں ہو گا بلکہ ہمہ از اوست کہنا درست ے...لہذا معلوم ہو گیا 
کہ عامء خارج میں وجودٍ ظلى کے ساتھ موجود ےء جس طرح حضرت حق سبحانء وجودٍ اصلى کے ساتھ 
بلکہ اينى ذات کے ساتھ خارج میں موجود ے... آگر کہا جائے کہ شيخ محی الدين اور ان کے متبعين بھی عام کو 
حق تعالی کا ظل جات ہیں تو پھر فرق کیا ہوا؟... یہ لوگ چونکہ ظل کے لے وجود خارجی ثابت نہیں کرت 
اس لے اصل پر حول كر ہیں۔ اور یہ فقير چونکہ ظل کر خارج میں موجود جانا ہے اس لے اس پر حمل 
کرۓ کی پیشقدمی نہیں کرتا۔ ظل سے اصلى وجود کی تی میں یہ فقبر اور وه سب شریک ہیں۔ اور وجودٍ ظلی 
کے اثبات میں بھی متفق ہیں۔ لیکن یہ فقیر وجودِ ظلی کو خارج میں ثابت كرتا ب اور وه وجود ظلى کو وسم 
اور تخيل میں گان کرت ہیں اور خارج میں احديت مجردہ کے سوال کچھ موجود نہیں جا نت اور صفات ثانیہ 
يعنى آٹھ صفات کر بهی. جن کا وجود ابل سنت وجماعت رضى الله عنہم کی آراء کے موافق خارج میں ثابت بسو 
چکا ےء ان کو بھی عام کے سوا ثابت نہیں کر 2...اور جو کچھ فقیر ۓ بعض مكتوبات میں لکھا ے کہ مکن 
پر وجودكا اطلاق بطريق حقيقت ہے نہ کہ بطريق مجاز- وه بھی اس تحقیق کے منافی نہیں ے يوك ممکنء 
خارج میں ظلی وجود کے ساتھ بطريق حقيقت موجود ہے نہ کہ توسم اور تخيل کے طور يرء جیسا کہ یہ گمان 
کرتے ہیں۔“ [مكتوبات حضرت مجدد الف ثانیء دفتر دوم» مكتوب نار 1ء ص 25-23] 

ارتقائیت [Theory of Evolution]‏ اور وجودیت of the Unity of Being]‏ بدمعط1] الاد کے ایک تون 
سک کے دو رخ ہیں۔ كلاسيكل فلاسفى اور ماڈرن سائنس میں وجود کی بحث میں ایک تو قدر مشترک یہ 
سے کا دونوں میں ایک سلسلہ مراتب [نزما”ہءەنط] قائم کا جاتا ے۔ اور دوسری قد مشترى ينم نك کے 
دونوں میں حركت عمودى _بمء اگرچہ بعض وجودیوں _ذ اسم دائروى بھی قرار ديا ہے لیکن اس کے باوجود 
اس کی اصل ان کے ہاں بھی عمودی نزولی [401023054] ہی رستی ہے اور اس کے دائروی ہوۓ پر اصرار 
دائرے کی اصل سے ناواقفیت کا نتیجہ ہو سکتا ے۔ ارتقاء میں یہ حرکت صعودى [57320منا] ےک حاضر 
سے غیب کی جانب سفر کیا گیا ے اور ا سے سائنسی۔ طریقہ قرار ديا گیا اور اس کا نتیجہ خدا کے انکارکی 
صورت میں سائنسی۔ تحقيق کے نام سے ہسمارے ہاتھوں مين تھہاۓ کی ناكام کوشش کی گئی ے۔ ارتقاء پسند 
دہریوں _ذ غيب میں صرف قوانين فطرت [عسااقط ۴ہ ws‏ aا]‏ كا اقرار کا ے اور انہی اندے ہرے قوانين کو 
بی اس کائنات کا خالق حقیقی بھی قرار ديا ے۔ ارتقاء کی تھبوری پر ايمان رکمۓ والوں کی دلیل کی ساخت کا 
آگر منصفانہ تجزیہ کیا جائے تو یہ اپنی اصل میں سائنسی کی بجائے عقائدی [ ا08 ج٥4]‏ ايبروج کی حامل ے۔ 
البتہ وجودیوں کے ہاں حرکت تزولى [0717274] ہے اور انہوں مذ غيب سے حاضر تک کا سفر کیا ے اور 
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مخلوق کے اكار کو کھی عقل اور ھی کشف کے نام سے مسلانوں کے عقائد کی فہرست میں داخل کرۓ کی 
بھونڈی کوشش کی گئی ہے۔ بعض ۓ اسم فلسفیانہ اور بعض نے كشفى طریق کار قرار ديا ے حالانکہ اس 
طریق کار کا منصفانہ جائزه یہ بتلاتا ے کہ یہ نم توفلسفیانہ اپپروج ے کہ اس میں مذببى اثر واضم طور موجود 
ے اور نہ ہی كشفى ے کہ ان کا کشف آپس میں بھی نہ صرف ختلف فیہ ے بلکہ ایک دوسرے کے انکارکی 
بنياد پر کھڑا ے بلکہ امر واقعہ میں یہ اپپروچ اپنی ساخت میں سوفسطاق [عتاهنطم50] ے۔ ارتقاء کے نظرے 
کو منضبط صورت میں پیش كر _ذ وا بھی ایک عیسائی پادری تھا اور وحدت الوجود کے نظریہ کو مرتب کرۓ 
وال عیسائی صوف تھا۔ ڈارون پادریوں اور اسكالرز میں ارتقاء کی تهيورى اور اس کی متعدد تفاسير [۷۵51006] 
کی مقبولیت کا باعث بنا تو فلاطینوس صوفیوں اور زاہدوں میں وحدت الوجود پر امان کا ذریعہ بنا۔ جتنا ارتقاء 
پسند منكرين خدا غيب پر ايان لا_ے ہیںء وجودى اسی قدر حاضر كو ماۓ ہیں۔ ارتقائیت حاضر میں ہی 
ربى اور غيب کی معرفت حاصل نہ کر سکی اور وه وجوديت غيب میں ربى اور حاضر کا مشاہدہ نہ کر سکی 
اور عدل ان دونوں انٹہاؤں کے مابین ے کہ خالق اور خلوق دونوں کا وجود ”حق“ ےے۔ ارتقائیت اور وجودیت 
کی مثال قطبين [1©5هم] کی سی ہے کہ اينى ذات میں تو ایک انتہاء ہیں لیکن نقطہ عدل كو مجھۓ میں ان کی 
اہمیت مسام ے۔ فلسفیوںء متكلمين اور وجودیوں ان سوالات کے جواب ديد کی عقلى کوششوں میں امت 
مسلمہ پر وه بوجه لادۓ کی کوشش کی ے کہ جن کے اتارۓ کی دعا ہمیں سكهاق گی تھی؛ کا ولا یل 
[البقرة] وجود اور عام پر یہ بحث ہم ۓ اس احساس کے ساته کی ے کہ یہ ایسا گناہ ہے کہ جس کی توب بعد 
میں کر لی جائے۔ الو ُوشف او اطرخوه آزضا یل لک وجه ابی وتکولوا من بَخده فما صالجین 49۳ [يوسف] 
ميكا تهبوريز تین ہی ہیں۔ نظریہ تخليق» نظریہ وحدت الوجود اور نظریہ ارتقاء۔ پہلی امر واقعہ اور حق ے جبکہ 
باق دو كذب ويبتان ہیں۔ دنیا کی تاریخ میں ذات باری تعالى پر دو بڑے جهوث بو ل ككء ایک ضالين _ذ بولا 
اور دوسرا مغضوب علیہم _ذ- وجودی ضالين اور ارتقائيت والے مغضوب علیہم ہیں۔ صراط مستقم فقہاء اور 
محدثین کا عقیدہ ے۔باطل کے رد میں سب سے زياده رد ان دو جھوٹوں کاکرنا چاے بلکہ جھوٹ شايد ان کے 
لے بہت ہی چھوٹا لفظ ے۔ اس کے بعد توحيد الومیت میں شرك کا رد اس کے بعد توحید اسماء وصفات 
میں بگاڑکا 7 اس کے بعد کہیں تقلیدء بدعات ء اعتزال و جديديت اور خوارجيت وانتبايسندى 5 ردى 
باری آتی ہے کہ یہ تو منہج کے مسائل ہیں اور اول الذكر عقیدہ ہیں۔ آسمانی کتابوں اور رسولوں کی تعلهات میں 
جس کو سب عم زیادہ اہمیت دی گئی مه وه عقیدہ اور توحید ے۔ اور الله کے دين ير اس سے بڑھ کر 
ببتان اور حمل کیا ببوگا کہ عین شرك کو توحید خالص بناكر پیش کر ديا جائے۔ فالحق عين الوجود والخلق قيده 
بالإطلاق. [الفتوحات المكية: 410/7] 

3 فلاسفء کا كبنا ے کہ انسا نكا سب سم بڑا مسئلم وجود اور علم کی تعریف ہے۔ "وجود کیا ہے ؟“ اور ”عام کیا 
ہے ؟* ی انسانی زندگی کے سب سم بڑے دو سوالات ہیں۔ ا مد جاوید صاحب کے مطابق کلاسیکل 
فلاسفی میں "وجود کا ے؟“ کے سوال کو اہمیت حاصل ربی ہے جبکم ماڈرن فلاسفی میں ”عل کیا ے؟“ کا 
سوال مركزيت رکھتا ے۔ پھر فلاسفہ میں ايك اور برا اختلاف یہ يبدا ہوا کہ وجود پپل ہے یا عام- يهان عام 
سے مراد خيال ے۔ افلاطون ۓ کہا کہ خیال پہلے ے لبذا وه اس بات کا قائل ہوا کہ عالم مادى سے پہلے ایک 
عا م مثال بھی موجود نے کہ جس کا خارجی وجود ( ٥٥‏ اہندہ لو نفتزطام) ے۔ ڈیکارٹ ے ٢ک‏ رکہاکہ میں 
سوجتا ہوں تو میں ہوں تو اس نے گویا ايه موجود ہوۓ کی دليل اپنی سوچ کو بنايا ہے يعنى وه بھی خیال 
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پہلے اور وجود بعد میں ےء کا قائل ہوا۔ لیکن اس ۓ یہ نہیں سوچاکہ وہ ے تو ہی تو سوچ ربا به- 
افلاطون کے اس تصور کہ خيال» وجود سے پہلے ہے نے وجودیوں کو ان کے نظریہ کی کچھ بنیادیں فراہم کی 
ہیں اگرچہ وجودى اس بات کے قائل ہیں کہ وجود پہلے ے اور خیال بعد میںء اور یہ ایک اور مصیبت به- 
فلاسفہ کا یہ دعوى اس اعتبار .سم تو درست ہو سکتا ے کہ علم فلسفہ کی روایت میں تريدت یافتہ فلسفيون کے 
بان انسانی زندگی کے اہم تر سوالات بی ط باك ہیں لیکن عام انسانوں کی زندگیء فطرت انسانی اور آسمانی 
شرائع میں سب سے اہم اور بڑا سوال ”حق کیا ے ؟“ کا ربا ے۔ شریعت اسلامیہ ”حق كا ہے؟“ کے سوال کا 
جواب ہے یا ”وجود کیا ہے ؟“ کے سوال کا يا ”علم کیا ہے؟“ کے سوال کا؟ اس میں کسی- مسلان کو کیا شبہہ 
بو سکتا ے کہ شريعت اسلامیہ کل کی کل ”حق کیا ے؟“ کے سوال کا جواب په؟ پروردگار ۓ اپ بندوں 
کے لے اسی سوال کو سب سے اہم مجھا اور اسی سوال کے تفصیلی جواب کے لے ایاء اور کون کا سلسلہ 
جاری فرمایا ے۔ لک له ہُو الحَق وَأ ما يَدْعُونَ من ونه ُو الَاطِل وا الله و ال اكير 4625 
[الحج] ؛ دام الله الق مادا بعد احق إا اسَلالْ تی تضرفون 42 [یونس ]؛ لاح أَهْوَاءَضْ 
قدت السَعاواث وَالْأَيْضُ وَمَن فين بل هم بكرم ۳ عن کر مُعْرِضُونَ 471۳ ا ؛ ولق الله 
وت انض ا وان کل یس 9 وم لا تشون 42 [الجاثية] ]لني ا لك امن 


ار نر 0 دای بان و ای یج لی ی ۵.۰« 
شید (53) [ذ فصلت |؛ وما یم به من لم إن ون لا لسن وان ٤‏ لسن لا ثفني ین الْحَق شيا 428 [النجم]؛ 
ّ اي رل رَسْوه بای ودین الو 27 ال که وا کر المشرکون (433 [التوبة]؛ وبري ال أن 

یق الْحَق بکلمانه تفع از ر الْكافِرينَ 47$ یج الق بل الباطل ولو کرة الْمُجْرِمُونَ 48 [الأنفال]؛ کذلاک 
یشرب الله الْحَّ وَالْبَاطِلَ اما رَد فَيَذْهَبْ جفاء وما لت م الئاس یکت في الأزض كلك يرب اللَّهُ 
لمال (17) [الرعد]؛ وافترّب الود احق إا هي شَاخِصَةٌ أبصاز لین کنزوا با نما قذ كتا في عَْلَةِ من ها 
بل کا طالیین «497 [الأنبياء] ]؛ لک الوم احق فمن شاه اند إل زنه ما }39{ ] [النبا]؛ والوژن بزمیز 
لح فمن تنّث موازيثه فاولیك هم الْمُْلِحُونَ 48 [الأعراف]؛ قال َالْحَُ وحن ول (84) لنلان ۳ مِنكَ 
ویئن تبعک مع مین 485 [ص ]؛ وَأْرَقتِ الأضش پور زا وضع | الكقابُ وجيء این والهناء وفطي- 

تم باحق وف لا بطلمون (459 1 ؛ عن اہن عبّاس: كن الق صلی الله ث عليه وس ام من الیل ید 
۳ الهم آك ان أَنْتَ وز الشات وَالأَزضِ وَمَنْ فين ولك اند ات ق السَمَوَاتِ وَالأَرْضِ وَمَنْ فمِنٌء 
لك اند لت الق وَوَعْدُكَ حَقٌء وقوللك حَقٌء ولازك َنْ وا حق. ولاز حقٌ, وَالسَاعَهُ حَقٌ, وَالَيُونَ 
حَقء وَمُحَمَدٌ حَقٌّ. [مد بن إسماعيل البخاري, الجامع المسند الصحیح ا ختصر من آمور رسول الله صلی الله عليه 
وسام وسننہ وأيامه = صحيح البخاري» دار طوق النجاة. بيروت» الطبعة الأولى» 1422هء 70/8]۔ ”حق“كا لفظ 
کاپ وسنت مين خالق , خلوق قرآن مجید. اسلام» رسول: مدل توحید. صدق» آقرت: جنت» جهنم» 
واجب. مالء اولیت ۰ حصب اعتفاد صحیح اور باطل کے متضاد کے معنی میں استعال ہوا ے۔ [مقاتل بن 
سليان بن بشير الأزدي البلخی (التوفی: 150ه). الوجوه والتظائر فی القرآن العظيمء مركز جمعة ا ماجد للثقافة 
والتراث» دبي» ۰۶2006 185-182] اور ان سب معانی کی اصل موافقت اور مطابقت يا مضبوطی اور حت 
ے۔ امام راغب متوفی 502ھ اور امام ابن فارس متوفی 395ھ لفت کے دو بہت بڑے امام ہیں۔ دونور کے 
منہج میں فرق یہ ے کہ امام راغب ايك ہی لفظ کے متعدد معانی کی ایک ہی اصل تلاش کر ہیں اور متنوع 
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معانی کو اس اصل سے جوڑکر دکھا دتم ہیں جبکہ امام ابن فارس اس کر تكلف مجھتۓ ہیں اور ان کے نزدیک 
ایک ہی لفظ کے اصل معانى ایک سے زائد ہو سکتے ہیں اور انہوں نے اپنی لغت میں اسی منہج کے مطابق 
مرتب کیا ے لیکن لفظ ”حق“ کی اصل انہوں _ذ بھی ايك ہی قرار دی ے۔ (حق) الا ولاف أضل وَاحِدٌ 
وفو يذل على إحكام القّیٰء وَميه. فلح تقيض الالء ثم يرجم كل قرع إل دة لاسیخراج وخشن ال 
9 ححقی الشَّيْءْ وَجَبَ..وَيتَالُ حا فلا فلاناء ذا ای کل واج متا قدا عله على الق فیلحت وََحَنَّهُ. 
حت لاش و من ال دا ادى كَل واجد الْحَقَّ. وال توب مُحَقُقٌء إِذَا اه ھت اجه من أَوْلادٍ 
ما استحق أن بل غلیه...والعَنْ من الْخَبْل: اي لا بفری: وفو من التاب: لا لک یکون لاه وَفْوَته 
واخکایه... وال لام لأا ق قٌّ يكل »...وال حَمَتت الأمر فة أ ی کنث َل 1 مئه. [أحمد بن 
فارس بن زکریاء القزويني الرازي» (المتوفى: 395ھ)ء معجم مقايس اللغةء دار الفكرء 1399ھ - 1979م» 15/2- 
9 أصل ا حقی: المطابقة والموافقة...والحق يقال على أوجه:الأول: يقال لوجد الشیء بسبب ما تقتضيه الحکمةء ولهذا 
قبل في الله تعالى: هو الحقء قال الله تعالى: وَژدُوا إلى اللہ مولعم الْحَق...والشانی: يقال للموجد بحسب متتضى 
الحكةء ولهذا يقال: فعل الله تعالی كله حق...وقال تعالى: هُو اي جَعَلَ الشَّمْسَ ضياء وَالْتمَرَ ورا [یونس/ 5]ء 
إلى قوله: ما خَلَق اله ذلك إلا بل [یونس/ 5]...والثالث: في الاعتقاد للشي.ء المطابق لما عليه ذلك الشي» في 
نفسه...قال الله تعالى: فهدى الله این آمئوا ما انوا فيه من الْحَق [البقرة/ 213]...والرابع: للفعل والقول بحسب 
ما يحب وبقدر ما يجبء وفی الوقت الذي يجب...قال تعالی: كذلك حفث که لت [یونس/ 33]ء وحَقٌّ الو مني 
ان حم [السچدة/ 3ء وقوله عڑ وجل: ولو اب ال أَهْواءمْ [المؤمنون/ 71 ]> يصح أن يكون المراد به الله 
تعالى» وبصخ أن يراد به الحكم الذي هو بحسب مقتضی. الحكئة...وقوله: الحَاقَةُ ما لاف [الحاقة/ 1]ء إشارة إلى 
القيامة...لأنه بحقی فيه الجزاء...ويستعمل استعال الواجب واللازم والجائر نحو: كان ما عَلَینا صر الْمُؤْمِنِنَ [الروم/ 
7..حقیق على أن لا ول على اللہ لا الْحَقَ [الأعراف/ 105]ء قیل معناه: جديرء وقرئ: یی على قيل: 
واجب...والحقيقة تستعمل تارة في الشيء الذي له ثبات ووجود» کقوله صلی الله عليه وسلم لحارث: «لكلّ حق 
حقیقةء نما حقیقة إمانك ؟»» أي: ما الذي ينئ عن کون ما تدّعيه حقًا ؟ وفلان يحمي حقيقته» أي: ما يحقّ عليه أن 
یجمی. وتارة تستعمل في الاعتقاد كا تقڈمء وتارة في العمل وفي القول» فیقال: فلان لفعله حقیقة: إذا لم يكن مرائيا 
فيه» ولقوله حقيقة: إذا لم يكن مترخصا ومتزيداء ويستعمل في ضده التجوز والمتوسّع والمتفشحء وقيل: الدنيا باطل» 
والآخرة حقیقةء تنیہا على زوال هذه وبقاء تلك» وأمّا في تعارف الفقهاء والمتكلمين فهي اللفظ المستعمل فيا وضع له 
في أصل اللغة. [الراغب الأصفهانى» أبو القاسم الحسين بن مد (المتوفى: 502ه)» الفردات في غريب القرآنء دار 
القارء بیروت. الطبعة الأولى» 1412 ه. 248-246] 
مق" اپ انار اه تو اس کا جواب ال کرس اط کا با ول اه 
ما الإشلام؟ قال: لا ثشرڈ پاللہ شَیگاء وثقم الصلاة وَثؤن ره وتضوم رَمَضَانَء قال: صَدَفت» کے الفاظ سے 
ديا ے۔ اور "حق" اه "باطن "میس کیا ے تو اس کا جواب آپ صلی اللہ علیہ وسام _ذ «قال: يا زشول ای 
ما الان ؟ قال: «آن تومن باه وعلایکیه وكتابهء ولقانه. وزشله وئژین باْهختِ. وئوین بات رکه». فال: 
صَدَهْتَ» کے الفاظ سے دیا ے۔ اور ”حق“ اين "احوال" میں کیا ےتو اس کا جواب رسول الله صلی الله علیہ 
وسام ے «قال: يا زشول اللو ما الخمان ؟ قال: «أن نی الله كاك ترا فك إِن لا تكن راهن برال»» 
قَالَ: صَدَهْتَ» کے الفاظ سے ديا ے۔ اور "حق" اپنی "غایت" میں کیا ے تو اس کا جواب « قَالَ: یا زشول 
ال مى تقوم السَاعَُ ؟ قَالَ: ما الْمَسْعُولُ عا با ین الشائل» وَسَأُحَدفُكَ عَنْ آشراطها: دا ریت الْمزأة لد راء 
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َنَاكَ من أَشْرَاطِهَاء واذا رت الْحْتَاة الراة الم الب ملوك الأرضِ» هَذَاكَ من أَشْرَاطِهَاء واذا رات رِقاء الم 
يتطَاولُونَ في انیا داك من آشراطها في تمس من ْب لا بت إا الل کے الفاظ میں ديا ے۔ [مسام بن 
الحجاج القشيري» المسند الصحيح ا ختصر۔ بنقل العدل عن العدل إلى رسول الله صلی الله عليه وسام. كاب 
الإمَان» باب الإشلام ما هو وییان خِصَالِهِء دار إحياء التراث العربي» ببروت» 39/1] 
فلاسفہ _ن ہر شیء مان اس کی فلسفیانہ حقیقت اور ماہیت کے سوال کو اسميت دی۔ اس بارے رسولوں کا 
مزاج اور عام وی کا رجان بالكل مختلف ربا ے۔ اگر کسی. فلس فى یا متكلم یا وجودی سے "یمان کہا ے؟ “کا 
سوال ہوتا تو وہ ضرور اس کی فلسفیانہ حقیقت اور ماہیت پر کلام كرتا اللہ کے رسول صلی اللہ علیہ وسام 
ے اس سوال کے جواب میں ايان کی فلسفیانہ حقيقت اور ماہیت پر کنی- علمی کلام کی بجائے اس کی حقیقت 
کے اس عملى تقاض كا ذکر کر ديا كه جو خالق کا مطلوب تھا۔ خالق کے نزدیک کی شیء کی حقیقت اور 
ماببيت کی صرف اتنى ہی مطلوب ے کہ جتنا اس کا لغوى يا عرفى معنی نہ کہ فلسفیانہ حقیقت اور مابیت۔ 
امر واقعہ یہ ے کہ وجود اور عار تو بدیہات میں سے تھ لیکن انہیں ڈیفائن کر ۓ کی مہم جوئی ۓ انیس قیامت 
تک کے لے غبر محدد (0هصتصماهصت) بنا دیا ے۔ وجود کا متضاد عدمء عار کا جہالت اور حق کا باطل 
ہے۔ وجود اور عدم يا عام اور جہالت میں فرق تو ایک بچہ بھی کر سکتا ے لیکن حق اور باطل میں فرق 
کسی خارجی ربغانی اور غور وفکر کے بغیر مکن نہیں ے۔ اور آكر یہ اتن ہی اہم سوالات ہوے تو انہیں 
حديث جبرئیل میں مقام ديا جاتا لیکن وہاں تو سوالات ہی کچھ اور ہیں۔ حديث جبرئیل ۓ افسانوں کے خالق 
کی نظر میں انسانی زندگی کے اہم ترين سوالاتء حكنت عالیہ اور عم عالی کر متعين کر ديا ہے۔ 
وجود اور عام کی مبحث مين سوال دراصل دو نہیں ہو ہیں بلکہ ایک ہی بنتا ے اور وه سوال ”عام کیا ے؟ “کا 
ے۔ "وجود کیا ے؟“کا جو بھی جواب ديا گیا ے یا ديا جائ گا تو اپنی نوعيت میں وہ علمی ہے یا بو گا نہ 
کہ وجودی۔ اور "وجود کیا ےے؟“ کے ہر جواب کی یہ تقدیر ے کہ وه عام کے پھاۓ سے ماپ کر ديا جائے۔ پس 
"وجود کیا ے؟“ کا ہر جواب در اصل "وجود کا عام کا ہے ؟“ کو بیان کر ربا ے يا کر سکتا ے۔ اس لے 
"وجود کیا _بم ؟ “كا سوال ايك عبث اور ے کار کا سوال ےے۔ کیا وجود کی مبحث میں کوئی ایسا حکم موجود 
ہے کہ جو على سندنے جاری نہ ہوا ہسو؟ء اب چا وه عم سائنسی- ہو یا مابصد الطبیمی 
(لەءندرحام٥٥ءہ)ء‏ ضی ہو یا کشفیء مذہبی بو يا تاريخنى- سابقہ اديان» انبياء ی تعلهات» کتاب وسنت» 
صحابہ وتابعين» فقہائے امت» محدثين عظامء امہ دين اور سلف صال ین میں سے كس نے "وجود کیا ہے ؟“ کے 
سوال تو کجا لفظ وجود بی کو رق برابر بھی اہمیت دی ه؟ باق عام کے مبحث میں قرآن ید کی آيات بھی 
مل جائیں گی اور احادیث کی تعلیات بھی۔ تو كتاب وسنت کی روشنی میں عا نام ے تميزكا يعنى خير وشر 
میں قيزء حسن وقبح میں تیز حق وباطل میں میز۔ [وَلََد کا ای من قبلیم یمن الل الین صَدَفوا ون 
الْكاذِيينَ (العنکبوت: 3)]۔ فارابی [339-260ھ] کا کنا ے کہ فارسی اور یونانی زبان کے علاوه دنياى کنی- 
معروف زبان میں لفظ وجود کا متبادل موجود نہیں تھا اور عرب اس لفظ سے ناواقف تھ یہاں تک کہ یہ لفظ 
فلسف کے زیر اثر عربى میں داخل ہوا ے۔ [الفارابي» ابو نصر كتاب الحروفء دار المشرق, بيروت» الطبعة 
الثاليةء 1990ء ص 113-112] کتاب وسنت میں لفظ ”موجود“ کے معنی کی ادائیگی کے لے ”ظاہر“ کے 
الفاظ نازل کے كم ہیں جو اس لفظ سے کہیں زياده وسيع اور گہرے مفابیم کے حامل ہیں۔ 
* خدا ناشناس (عافنعطا2) خلوق 5 وجود کو مات ہیں اور خالق کے انکاری ہیں جبکہ وجودی 
(عامنه‌طامعمه) صرف خالق كا وجود مات ہیں اور خلوق کو خالق کا خيال قرار دتے ببیس- خالق اور مخلوق 
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دونوں کا وجود حقیقت (/انلمع۲) سے كوكم صفت خلق (دصە٥٥٥ع)‏ اور خلوق (1۳-6هع) کا تعلق علت 

ومعلول (cause and effect)‏ سیک جس میں ایک کے اقرار سے دوسرے کا انکار نامکن س 
نات بای کال "اہ کو اور ا اس اليم و ول قر کال جات اراد کرت ات 
بصارت» کلامء عزت» حکمت» ملک عظمت. جلال» جال» کال» رمت علوء یدء عين» وجہہ قدم وغيره 
ہیں۔ دوسرى قسم وه ے جو مشیئت عم متعلق ے جیسا کہ استواءء اتيان» جیء. نزول. خلق» رزق» 
قبضء بسط. اماتم» احیای احسان اور عدل وغیرہ۔ یہ سب صفات ازلى ہیںء صرف اس فرق کے ساته کے 
فور کر آم ائرک اور ادف لھا ے بلقم عض :تل ک ای ين جک عقل ول کے 
امتزاج سے ایک اور تقسم کے مطابق صفات کی جار اقسام ہیں: ”معانى“» ”معنویہ“ ”سلبیہ“ اور "نفسیم" 
پہلی قسم میں حیات. علمء قدرتء ارادہء مع بصر۔ ء کلام اور تکوین جبکہ دوسری میں حىء علمء قدیرء 
مريدء میعء بصير او رکلم شامل ہیں۔ تیسری میں قدمء بقاءء خالفت حدوث٠‏ وحدانیت اور قيام بالنفس جبکہ 
چوتھی میں صفت وجود شامل _به- 

5 منکرین خدا (عاعنه21) کے ياس خدا کے انکاری جو سائنسی دلیل ے وه دو علومء فزکس اور بیالوجی» سے 
پیداکی گئی ہے۔ نظرياق فزکس میں کائنات کی ابتداء کر متعین کرے کے لے بك بینگ (8208 815)كا نظریہ 
پیش كا گیا جبکہ نظرياق ببالوجى میں انسان کی ابتداء کو جاتے کے لے ارتقاء کا نظریہ 6ه “إدمعط1) 
(utionاEvo‏ سامت آیا۔ يهان ہم نہ صرف دونوں قسم کے نظریات کا ایک تجزیہ پیش كرس کے بلکہ متبادل نظريم 
تخليق (صعندم‌تنهع)) کا بھی نہیں > امر واقعہ یہ نے کا منکرین خدا _ذ فركس فان یگ بینگ اور 
بیالوجی میں ارتقاء کے نظریات پر کیال ایمان کا مظاببره کیا اور کسی- سیاسی پارٹی کے جیالوں کے سے رود کے 
ساتھ اہل مذہب کے خلاف ایک فکری جنگ war)‏ آەدءلاءاصذ) کا آغاز کر دیا ے۔ ابل سائنس اور ابل 
مذہب دونوں بالزتیب سائنس اور مذہب پر نہ صرف ايان (طاذ 4صناط) رکمت ہیں بلکہ اس کے پرجوش 
مبلغ بھی ہیں۔ اور دونوں ہی امان اور جذبات کی بنیاد پر آپس میں مكالم (٥د‏ چ٥‏ انة) کر رے ہیں۔ ایک کا 
پیغمبر پر ايمان ے جبکہ دوسرے کا سائنسدان پر۔ یہ کل حقیقت ہے لیکن فرق صرف اتنا ے کہ ابل مذہب 
یہ مجھتے ہیں اور مات بھی ہیں کہ ہم امان لاے ہیں جبکہ ابل سائنس نہ تو اس حقيقت کو مجھ ره ہیں 
اور نہ ہی مان رے ہیں کہ وه بھی اصلا مومن ہی ہیں۔ 
فزكس میں بيك بینگ کا نظریہ كائنات کی ابتداء كسم ہسوئی؟“ [110۸] کا تو جواب دیتا ے لیکن وں 
ہوئی؟“ [وط۷] کر واضم نہیں کرتا۔ بعض سائنسدانون کا خیال ہے کہ انہوں نے ايم -تهبوری (7+ہہ2۸7) 
کی صورت میں ايك ايسا نظریہ بیان کر ديا ہے کہ جس نے کائدات کے وجود کے بارے بنیادی سوالات کا 
جواب دے دیا ے اور وه لس “A Theory of Everything”‏ کا نام د نو ہیں۔ ان کا خیال یہ سے کت وہ 
ایک رياضياق مساوات (صەنتاەوہ (mathematical‏ کے ساتھ اس کائنات کی ہر شیءکی تشر کر سک 
ہیں۔ پہاری نظر میں یہ مکن بدك ہم ایک ہی مساوات (equation)‏ > ساتھ ساری کائنات کی تشر کر 
سكين لیکن و ہ مساوات ”خالق اور خلوق کاباہمی تعلق“ کی مساوات ے۔ 
فزکس کی “A Theory of Everything”‏ _ز عمدہ سوالات توخوبصورت طریقے سے اٹھا ده لیکن ساتھ ہی 
اس سوال کزغر متعلق قرار ديا ہے کہ بک ینگ سے پل کیا تها؟ یا قواین فطرت کا مبدا ھا ٤ہ‏ سنهنءه) 
(#تتطهد ۴ہ کیا ے؟ وہ اس بارے کچھ بات کرۓ کو تیار بی نہیں سواك اس انقارمیشن کے کہ گلیگلیو 
(معلنل6)ء كايرنيكس (ەدءندہءمہ/) اور نیوٹن )Newton)‏ ان قوانين کو خداکاکام (Work of God)‏ 
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ماۓ تم یہ سب سائنسدان تو خدا (604 لقصهمعتوم) پر ايمان رکھتے ہی ہیں بلك ان 5 علاوه آئن اسٹائن 
«(Einstein)‏ آرتھ رکامٹن «(Arthur Compton)‏ ياسكل «(Blaise Pascal)‏ ارنسٹ سيكل (Ernst‏ 
Haeckel)‏ ء جمز میکس ويل «(James Maxwell)‏ ذيكارث «(Rene Descartes)‏ بيكن (Francis‏ 
(دمعه8: كيلر (johannes Kepler)‏ لوئيس پاسچر 298٤608(‏ عنمآ), گریگر «(Gregor Mendel)‏ 
کاٹ فریڈ «(Gottfried Leibniz)‏ مارکیی «(Guglielmo Marconi)‏ میکس پلاعکس «(Max Planck)‏ 
تهامسن کِلون «(Thomson Kelvin)‏ برك «(Werner Heisenberg)‏ ايرون شیلڈنر (Erwin‏ 
Schrodinger)‏ « فرافسس کولاز »)Francis Collins)‏ جان ایکلز Eccles)‏ صطه[) وغره بھی خدا کے وجود 
پر ايمان اور يقين رکمت ہیں لیکن عصر۔ حاضر میں جو تھیوری بھی اپے بارے میں ؟ه بومعط1 ۸ 
Everything‏ ہوۓ کا دعوی كم کی تو اسے تو ان سارے سوالات کا جواب دینا ےکا 

چلیں! اگر بفرض محال ہم اس نظرے پرایمان لے آئیں کہ قوانین فطرت (ع7ام ٤ہ‏ Wsھا)‏ ۓ کائنات کر پیداکیا 
ل تو آگلا سوال یہ پیدا ہوا کہ قوانين فطرت کا مبدا (جفیونهه) کیا ے؟ يا ہم اس کو مان لين کہ اس کائنات کی 
ابتدا یگ بيتك (28ة8 )81g‏ سے ہوئی ہے تو آگلا سوال یہ يبدا ہواکہ اس سے پهل کا ے؟ پہلی بات تو یہ 
ے جب تک آپ کا نظریہ ان بنیادی سوالات کی وضاحت نہیں كرتا اس وقت تک یہ نامكمل اور ناقص به- 
دوسری بات یہ سے کا پک يسك وغيره ابهى نظریہ (7هعدل) ے نہ کہ مشاہدہ (صمناہ ٥‏ ٥نام)‏ یا تجربہ 
(experiment)‏ اور کی سائسی نظریہ پر ايمان لاناء کسی مذسى نقطہ نظر پر امان لاۓ 0 كن طرح مختلف 
ہو سکتا ے؟ تسرى بات یہ ے کہ أك ركائنات کی ابتدا کے بار کوئی سائنسی۔ نظریہ مشابده یا تجربہ 
)bservation or experiment)‏ ہے ثابت ہو بھی جائے تو دنا میں کند لوگ ہیں جو سائسی۔ مشاہدے يا 
تجربات کو متعلقم علوم کی اصطلاحی زبان مين (in terms of concerned sciences)‏ مجھے کی صلاحیت 
اور ابلیت رکفت بین؟ ایم -تهبوری سے آگر آپ کائنات کی تشر کر دس تو اس تهبوری کو دنیا میں ممجهن 
وا سے کتد لوگ ہوں گے؟ اپنی ابلیت اور تعلیم دونون پہلوؤں سے ؟ ابم تهبو ریء ماہرین فزکس کی مجھ میں 
جتنی کے سو آۓء بقیہ دنيا کے لے یہ سائنس نہیں بلکہ سائنسدانوں پر ايان بالغیب کا سوال ہی رے گا۔ چوتھی 
بات یہ ے کہ ابھی تو بگ بینگ پر تحقیقات ساعد آ رہسی ہیں اور کچھ سائنسدانوں _ذ اسے چیلنج کرنا 
شروع کر دیا ہے جیسا کہ حال ہی میں جرمن یونیورسٹی ہائیڈل برگ (Heidelberg University)‏ > ایک 
نظرياق ماسر طبيعيات (theoretical physicist)‏ _ن ”2013 “A Universe without Expansion,‏ _ك 
نام نے ا کت رسرچ آرٹیکل پیش کیا ہے۔ 53 بینگ Bang)‏ كذظ)ء ارتقاء «(Theory of Evolution)‏ بلیک 
(Black Holes) jg‏ او رکثی رکائناتی (٢٥ہہ‏ ٢ا[‏ /0۷() نظريات اس سے زیادہ ايمان بالغيب کے متقاضی ہیں کہ 
جتنا کتاب مقدس اپے مانتے والوں سے كرق ہے۔ ایک منكر خدا نے مسلان سے کہا: کیا آپ ے دی گرینڈ 
ڈیزائن ”صونوء10 لصه0 عط1” پڑھی ے؟ مسلان نے کہا: کیا آپ ے دی گرینڈ پلان “The Grand‏ 
”۸٥ا‏ پڑھی ہے؟ دبس _ذ کہا: نہیں! ويسم یم كتاب کس کی ہے؟ مسلان ۓ کہا: دی گرینڈ ڈیزائن میں تو 
صرف ڈیزائن کا ذکر ےےء ڈیزائٹر غائب ے جبکہ دی گرینڈ پلان میں گرینڈ ڈیزائن کے ساتھ ڈیزائٹ رکا بھی ذکر 
ے۔ دبریم كبن لگا: واه کال کی بات ہے۔ لیکن پھر بھی بتاؤ تو سہی کہ لکھی کس نے ہے؟ مسلان نے کہا: 
خود ڈیزائار ۓ۔ 

اس مكالم میں ”دی گرینڈ پلان“ سے مراد ”لوح حفوظ" ے کہ جس میں کائدات کا ماضی» حال اور مستقبل 
E‏ کی ۶ RS OSE‏ 
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مشابده (observation)‏ اور (experience) rı‏ تو ہم روزانہ آفاق وانفس (Horizons of the Universe‏ 
(vesآse and own‏ میں کرے ہیں۔ سائنسدان اس "پلان؟ کے انسانی ذات اور کائنات دونون پر واقع بوذ 
5 سامخ كس قدر ے بسء محتاجء عاجز اور مسكين ے؟ قوانن قدرت (عسااهه 1ه 5) كو دریافت اور 
تسخير کر لین کے بعد بھی نہ اس دنیا میں آۓ میں انسان کی مرضی غالب ہے اور نہ جاۓ میں اس کی خواسش 
کا احترام ےاور نہ ہی آذ جاۓ کے درمیانی وقت میں کسی خوشی کا حصول يا تكليف سے نجات میں اس کا 
اراده (ال٭) غالب ے۔ ڈیزائن عظم ہے تو ذیزاتتر بھی عظم ہو گا اور نہ صرف عظم ہو گا بلکہ اپنی مرضی 
(wi)‏ کر غالب ركم كا 
بك بینگ کو اگر مان بھی لیا ججاك تو وہ بھی کھی۔ مادے (ەەعھ) اور توانائی (زع×د) ک بغیر تو نہیں 
ہوسکتا اور سوال یہ ے کہ وه ماده اور توانائی کہاں سے آئی تھی ؟ زيرو کو جمع کر لیںء منفی کر لیںء ضرب 
دے لين يا تقسم کر لیںء ہر صورت میں جواب زيرو ہی ہو گا۔ اب کیا اشرف ا خلوقات اس قدر گر جا گا 
کر سعیع وبصير وحده لاشريك کے مقايكل مين اندھ بہرے مادی قوانين فطرت کے نہ صرف خالق اور مدبر 
(creator and organizer)‏ بلك رازق (sustainer)‏ اور قدير (powerful to will anything)‏ ہوۓ پر 
بھی ایان لے ے كا؟ اتی سیدھی سی بات ہے لیکن اس کو مجھ نہیں آ سکتی کہ جس پر اپنی مجھ دہریوں 
کے پاس رہن رکھواۓ کا طعن لگ جاے۔ أم لوا ون عبر ی اَم م الْالثونَ (35) [الطور] 
We will describe how M-theory may offer answers to the question of creation.‏ 
According to M-theory, ours is not the only universe. Instead, M-theory predicts that‏ 
a great many universes were created out of nothing. Their creation does not require‏ 
the intervention of some supernatural being or god. Rather, these multiple universes‏ 
arise naturally from physical law. [Stephen W. Hawking and Leonard Mlodinow,‏ 
(Bantam Books: New York, 2010), p. 14]; Bodies such as stars or black holes cannot‏ 
just appear out of nothing. But a whole universe can...Because there is a law like‏ 
gravity, the universe can and will create itself from nothing...It is not necessary to‏ 
invoke God to light the blue touch paper and set the universe going. [Stephen W.‏ 
Hawking and Leonard Mlodinow, p. 144]‏ 
قوانین فطرت کائنات کو يبدا کر سكت ہیں لیکن ایک جیٹ انجن نہیں بنا سكت ؟ دہریوں کی یہ جیب تر منطق 
ہے ؟ پہلی بات تو یہ بے کے عدم (عصنطا٥ہ)‏ سے عدم (وصتطامم) ہی نكل سکتاے نم ککچه 
(چصنطادہ٥٥)۔‏ دوسری بات یہ ے کہ اگر ہم یہ کہیں کہ × ے ۷ کو بنایا ے تو × پہلے ہو گا اور ۷ بعد 
میں۔ اور كر ہم یہ دعوی کی کر xX‏ ز 26 کو پیداکیا ے تو × اپنی پبدائش (۸٥٥ك٥٥)‏ سے يبل موجود 
بو گا اور یہ عدم (عصنطامت) سے بيدا نہیں ہوا۔ تیسری بات یہ سے کا جب کائنات کے عدم سے وجود میں 
آے کے لے قانون كشش ثقل (اتدمع 0۴ *1۵) کا ہونا ضروری ہے تو یہ عدم سے تو وجود میں نہیں آئی۔ 
امر واقعہ یہ ےء جبکہ بہت سے ماہرین فزکس نے بھی اس کا اقرار کیا ےء کہ البيات ((ج٥ا٥ء٤)‏ فزکس کا 
میدان نہیں تھا لیکن بعض نامور سائنسدانوں _ن نظریاتی فرکس (theoretical physics)‏ _ك رسخ اس میں 
گھس کر اپنی تحریروں میں سطحيت بيدا کر لی ے۔ پس قوانين فطرت یانیہ (٭۷تامذی٥ة)‏ اور خریہ 
)predictive(‏ ہو سکتے ہیں لیکن خالق (creator)‏ نہیں۔ مَقَل رن کلاعمی لحم وَالْمَصِيرِ وَالسَّمِيعِ هل 
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جعلوا له شرکاء حلفا که فتشابة الع لنم قُل الله حال كَل یو وهو اواجذ الا (416 [الرعد]؛ وتا 
یشتوي ای لیر 419$ و ولا الطْلمَاتُ ولا الور [420 و و1 الیل ولا الْحَرُورُ }21{ وَمَا يَسْتَوي الأَحْيَاءِ 
ولا الْأَمْوَاتُ إن الله میم 7 يَشَاءٌ وَمَا أت بفشیع مُن ف الور }422 ان نگ إل کذیڑ 423% إ - 0 
لح تنب 7س ا وان 0 أ ل حلا فيا وی (424 وان ن بوك فَكَدْكَدْبَ لین من قبلهم جا رن 1 
بالات وبالژٹر وَبالككاب امير }425 [الفاطر ]؛ رایس يُجَادِلُونَ في يات الله بغیر لطا ن اام إن في 
صَدُورم کی ما هم له قاشتيذ ال ِنَُ هو السَِيع الْبَصِيرُ (56) [غافر] 
اور فز زکس میں خود (quantum mechanics)‏ اور (general relativity)‏ 5 میدانوں (disciplines)‏ 5 
بابسعى اختلاف نے فزکس کے رست حقيقت (اذلهه2) تک رساق کو تقریباً ناممکن بنا دیا ے۔ پہلی شاخ کی بیناد 
strong nuclear «electromagnetic‏ اور weak nuclear‏ قوتون پر ے جبکہ دوسری میں اصل کشش 
ثقل (۷1]9٥۲ع)‏ ے۔ اور اس موضوع پر مطالعہ یہ بتلاتا عن اكت quantum gravity‏ 5 رخ اسٹڑنگ 
تهيورى (7دمعط) عصنتاه) وغرہ جسی کرششوں سے انہیں جم کرنا تا حال ايك خواسش سم زياده کچھ نہیں 
3 علاوہ ازيس کوانم میکانکس میں اصول لا يقينبت (ع1مأعصتام )uncertainty‏ اور موج وذره دوگانگی 
)wave-particle duality)‏ ¿ تو اس مقد و ک و كجه اور بنا دیا ه کہ فزکس 5 رست حقیقت 
(reality)‏ تک رسائی نامکن ے از 5 بینگ کو مان بھی لیا جا با تو بھی و0( دليل (Design‏ 
Argument)‏ اس بات کی متقاضى ے کہ خالق کو مانا جائے۔ مثلاً کیا وجہ ے کہ بك بینگ میں توسیع کائنات 
3 تناسب (rate of expansion of the universe)‏ اتنا ر نی کون بیع اکن جو زندگی 2 لے معاون 
)sup porting for life)‏ ہو؟ اسی طرح اس تهیوری میں سینکڑوں مقامات پر یہ سوال يبدا سوتا ے اور ہر 
چگ اس کا جواب اتفاق (ععصقطه) سم دینا نامکن بلکہ نظریہ احتال (probability theory)‏ 5 بھی خلاف 
ریم 2 اس اتفاق کے اعتراض کا جواب دیۓ 5 لے ڈپریؤن کی طرف سے كثي ركاثناق (۷6۵1۵76۲۶6) کا نظربہ 
پیش کیا گیا ے اور ہمارے ساده لوح مسلان سائنسدان اس نظریہ کو قرآن مجيد سے ثابت كر_ذ کی کوششیں 
فرما ره ہیں۔ معلوم نہیں ہمیں کیا ہو گیا ےکا ہم مغرب کے جلہ سائسى اوبام (superstitions)‏ كو قر آن 
جيد سے ثابت کر 5 ہی کتاب اللہ اور سائسی نظریہ دونون کی حقانیت (authenticity)‏ ثابت کر سکتے ہیں؟ 
اور اب تو متوازی کائنات (٭ہ ۷ن٥‏ اہلل٥٥ەع)‏ اور اسی طرح مخالف زمين (طاتتةء ء٥اصدہہ)‏ اور تاریک 
توانانی (dark energy)‏ وغيره جسی ابحاث کا مطالعہ کرۓ سے یہ سائنس کم اور افسانہ (دہناء8) زياده معلوم 
سوق ع- اور اللہ نہ کڑے کہ پمارت بان کی مخلص مسلان سائنسدان کر یہ خیال سوجے کہ وه اس افسانوی 
سائنس (theoretical physics)‏ نے “عام مثال" کا وجود تابث رید ى یی کر ےد 
اور خدا کے وجود کے بہت ہے دلائل ہیں کہ جو اس وقت بمارا موضوع نہیں ہیں۔ مثال کے طور مذہبی تجرب. 
(religious experience)‏ اس کے وجود ی ایک صرخ دلیل عه جیسا کہ قرآن مجید میں ذکرے: الله ور 
الشتاواتِ وَالْأَرْضٍ مَل ثوره كِشْكَةٍ ہا مضباخ الٰبضباخ في زجاجة اجه كما کوب ری وق من رة 
مباركة زیٹوئة لا كرفب ولا عرية َكاذ را بيني ولو لم تمسنه ار وز على ور دي الله لثورہ من 
يَشاء ویضرب الله الأمقال باس وَاللَّهُ کل شَيْءٍ عم 435 [الدور]۔ اور ايمان محض اند ه يقين 4صناط) 
(طائنط کا نام نہیں بلکہ ایک جرم (experiment)‏ بھی به جیسا کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم کا فرمان ے: عَنْ 
یں بن مالك ری اله له َن ال صَل الله علیہ وس قال: ثلاث من کی فيه وَجَدَ حَلاوة التان: مَنْ کان 
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لله وشوه أَحَبٌ یه مما سِوَاهمَاء ومن أَحَبٌ غبذا لآ حه لا يك عر وَجَلَء ومن یکره آن غود في الکفر» فد إذْ 
ده اللہ مِنْهُ 5 يكره آن بى في الثار. [البخاري» أبو عبد الله مد بن إسماعیلء الجامع المسند الصحيح اختصر۔ 
من آمور رسول اللہ صلى الله عليه وسام وسننه وأيامه = صصیح البخاري. کِتاب الایمان» باب من گرة أن یمود في 
الکثر 6 یکره أن بھی في الثار من الإمَان» 13/1]- اسی طرح دنیا میں لاکھوں انسانوں كو اس کا تجربہ بسوتا به 
کہ وه وه کسی مشکل گھڑی میں اپنے رب کو يكار 2 ہیں تو ان کی مصیبت دور ہو جاتی ہے اور آکثر اوقات تو 
دنیاوی علوم کے مطابق آزمانش کے ٹل جاۓ يا دعا کے يورا سو جاۓ کی سوك خداى مداخلت 
(Intervention of God)‏ کے اور کیش توجیح مکن نہیں سوق مثلا کنسر- کے آخرى مرحلل ک مريض دعا 
کے نتیح میں حت ياب بو جات ہیں یا بانجه (112ع:ة) کر اولاد مل جاتی ے۔ 

شيخ بن باز ری اللہ ے پاس ایک دہریہ (٥ہذعط٤اع)‏ آيا اور ان سے کافی دير تک خدا کے وجود > سار 
سوالات كرتا ربا اور شيخ اس کے سوالات کے جوابات دلت رے يهان تک کہ اس نے تنگ آکر کہا: کا آپ 
کو كهى خدا کے وجود کے بارے شک نہیں بوا؟ شيخ _ذ کہا: نہیں اور یہ تمہاری بدیختی ہے کہ تيس خدا کے 
وجود کے بارے شک بيدا ہوا ے۔ قالث زشلع أفي الل شك قاطر السَمَاوَاتٍ وَالأَزضِ دعو ليَغفِرَ لَك ین 
دوک ور رل أجل می قاوا إن آم إلا بر لتا ٹریدُون أن تضدُوتا ماکان یبد وتا انا بشلطانِ 
بین (410 [ابراھم]۔ شيخ کے اس جواب میں کرئی بناوٹ يا مصنوعيت نہیں تهی- آپ آج بھی پاکستان کے 
كنى بھی گاؤں کی مسجد میں ينج وقتہ نمازی ان پڑھ بوڑھے بابا جى سے سوال کر لين که انہیں اپنی زندگی میں 
کهی خدا کے نہ ہوۓ کے بارے سوال بيدا ہوا تو جواب ی میں بو گا- دنیا میں لاکھوں نہیں بلکہ کروڑوں 
لوگ ہیں جنہیں زندگی بھر میں نہ توکھی شک ہوا اور نہ ہی كو سوال بيدا ہوا۔ یہ کیا ے؟ یہ اجان کا تجربہ 
ےجو ہر خلص بنده مومن کو حاصل ہوتا ے۔ اب یہ کہنا کہ اپسے تجربات تو دنیا کے بسر مذہب کے مان 
والون کو ہو جات ہیں۔ تو اس دلیل کا جواب نہیں ے۔ جس طرح ہر مذہب اور ازم کے ماك وال کے پاس 
عقلى دليل ہوتی ہے تو محض دليل کے ہوۓ سے تو وہ حق ابت نہیں ہو جاتا۔ تو آپ اس دلیل کا تجزیہ کرۓ 
ہیں اگر وہ واقعی میں عقلی ومنطقی دلیل ہو تو قبول کرتے ہیں ورنہ رد کرت ہیں۔ یہی معاملہ افسانی احوال 
کا بھی ہے کہ کھی وہ رحان کی طرف سے ہو ہیں اور کھی شیطان کی طرف سے۔ امام ابن تهيم رہ اللہ 
ے دونوں کے احوال میں فرق اور پہچان کے حوالے سے ايك کتاب لكهى ے۔ دوسری اور اہم بات یہ ے کہ 
افسان کا حال اس کے لے دليل ےےء دوسرے کے لے نہیں۔ ہم _ذ یہ بات کی ہے۔ تو انسان آگر اين احوال 
میں سچا ہو گا تو اس کا حال اس کے لے لازما حق کی دلیل بن جائے كا فإذاكان العبد من هؤلاء فرق بين حال 
أولياء الرحمن وحال أولياء الشيطان» كا يفرق الصیرفی بین الدرهم جبد والدرهم الزیف» وكا يفرق من يعرف ا حخیل 
بين الفرس الجيد والفرس الرديء» وکیا يفرق من يعرف الفروسية بین الشجاع والجبان» وكا أنه يحب الفرق بین 
الي الصادق وبين المتنبي الكذاب» فيفرق بين مد الصادق الأمين رسول رب العالمين» وموسى والمسيح وغيرهم» 
وبين مسیلمة الكذاب والأسود العنسي» وطلحة الأسديء والحارث الدمشقي» وباباہ الرويء وغيرهم من الكذايين» 
وكذلك يفرق بين أولياء الله المتقين» وأولياء الشيطان الضالين. [ابن تمية» الفرقان بین أولياء الرحمن وأولياء 
الشيطان» مكتبة دار البيان» دمشقء 1985 م» ص 85]- 

پھر قرآن مجيد سے جو احوال بيدا ببو 2 ہیں وه مذببى تجرد بن جاتۓے ہیں جیسا کہ آپ بدد ککرے مين آکپل 
بون اور لائٹ آف کر کے کی اچے سے عرب قاری قرآن کی آواز میں قرآن مجيدى تلاوت سن ريه ہوں 
جیسا کہ سعد الغامدی» ادريس ابکر اور المعيقلى وغبرہ ہیں تو آپ کے آنکھوں عم كر_ذ واا ایک ایک آنسو 
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۵ء >۶ کاو کے ر ا 
طرح سے سۓ! 9 ی0" 
گے ہیں يعنى مسلم معاشروں میں بيدا ہو رے ہیںء تو وہ آگر حقیقت کو جاننا چام ہیں اور اينى طلب میں 
سج ہیں تو ان کے لے یہکرنا کچھ ایشو نہیں ے کہ انہیں ماضی میں قرآن مجید سے ایک مناسبت ره چکی 
ہوتی ے۔ اسی طرح قرآن مجيد کے احوال اپسے ہیں جو غير مسلموں پر بھی طاری ہوتے ہیں اور اس کا 
مشاہدہ عام ے۔ تاریخ انسانی میں ہزاروں نہیں لاکھوں لوگ قرآن مجيد سن کر ايمان لاش ہیں۔ ابھی بھی آپ 
یو۔ٹیوب پر سینکڑوں ایسی ویڈیوز ملاحظہ کر سکتے ہیں کہ جن میں غير مسام قرآن مجید کی تلاوت سن ربے 
ہیں اور ان کے آنس و كر رےے ہیںء ان کے چہرے متغیر ہو رے ہیں بعل وه امان نہیں لاك لیکن انہیں ايك 
کنیت حاصل ہوئی ے جو صاف ديكهى جا سکتی ے۔ اب یہ بھی کہا جا سکتا ے کہ انييس یہ كيفيت پڑھن 
وال کے ترنمء لحن اور غناء کی وجہ سے حاصل ہوئی ہے۔ تو یہ بات كبى حد تک درست ہے کہ پژهن ولك 
کی آواز کا بھی اثر ہوتا ہے لیکن قرآن مجید کے علا ری وو ۳ 
گیا ے کہ لوگ اس کو سن کر اس مذہب پر ايمان لے آم بسون يا سامعین پر اسے سن کر وه کفیات طا 
ہوئی ہوں جو قرآن مجید سنے والوں پر طارى ہوتی ہیں حالانکہ سنگرز یعنی گاۓ بجا وہ 
والے غير مسلموں کے ياس زیادہ ہیں کِونکہ ان ن کے مذہب میں یہ اصلا جائز ے جبکہ مسلانوں کے مذہب 
میں تو یہ جائز ہی نہیں ے۔ 
علاوه ازیں خالق کے وجود پر اس کی خلوق ہی دلالت كر _ذ کے لے کافی ہے جیسا کہ فن پارے کا وجود فنکار 
(اعناعه)» عالیشان عبارت کا وجود ايد معیار اور جیٹ انجن کا وجود اۓ نے یار کے حسن تخلیق کی دلبل ہے۔ 
ارشاد باری تعالی ے: فل سیزوا في الْأَيْضٍ فانطزوا کیک با أ الق الم شيئ الا الآخر إن الله على کل 
تيء قییژ 14207 [العتكبوت]؛ وفی الْأَرْضٍ يات نون (420 نی 7 آقلا تْبِصِرّونَ 421 [الناریات]؛ 
تی وفی شيهم ڪي تین له ال وم کف رتك اه عل کل ثيء شید (453 
]+ قیل لبعض الاعراب جم عرفت رَبك ال البعرة تدل على هیر وآثار الخطا تدل على المسير فسماء ذّات 
5 0 دات لاج كيف لا تدل على العلي الگبیر. [إيثار الحق على الخلق في رد الخلافات إلى المذهب الحق 
من أصول التوحيدء ابن الوزير» مد بن إبراههم بن علي بن المرتضى الحسني القاسمي» دار الكتب العلمية» بيروت» 
الثانيةء 1987م» ص 52] 
ربی بیالوجی کی بات تو زمين پر حيات کی ابتدا (طاتدظ دہ Life‏ ۶ه صنعة0) سے بسث کر کائنات کے مبدا 
the Universe)‏ ه (Origin‏ کے بارے کچھ پشین گوئی (predict)‏ اس کے بس سم باسر سے ودک یہ اس 
کا موضوع اور میدان ہی نہیں ے۔ تو یہ نظریہ بھی نامكمل اور ناقص ہے اور اس قابل نہیں ے کہ 1۳607 ۸ 
of Everything‏ بن سکے۔ دوسرى بات پنے كد نظریہ ارتقاء کو مان ليد کا لازمی نتیجہ خداکا انکار 
(atheism)‏ نہیں به - - نظریہ تخليق (creationism)‏ ے جو مكاتب فكر (schools of thought)‏ پیدا کے 
ہیں ان میں Theistic Evolution‏ اور Intelligent Design‏ ۓ ارتقاء کر خدا کے وجودى دلیل کے طور 
بیان کیا ے۔ امريكن ماسر جينيات (geneticist)‏ ذائريكثر اين أ چ )N183(‏ ی كتاب The Language of‏ 
God: A Scientist Presents Evidence for Belief‏ اسی یاس ى ؤشش ے۔ پھر ارتقاء ایک نظربہ 
(theory)‏ ے يا امرواقعہ (588)ء اس بارے ماہرین حیاتیسات (فاہنعمامادا) کا اختلاف ے۔ ڈاکنز 
(Dawkinz)‏ ک نزدیک یر ایک امر واقعہ (fact)‏ ےء فٹشیو ¿(Kirk Fitzhugh)‏ لس نظريء (theory)‏ 
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كبا ے۔ اور جولین بکسد Huxley)‏ صعنلدل» رچرڈ لینسکی (Richard Lenski)‏ وغیرہ کا کہنا نے کہ 5 
کچھ نظریہ (۱۳600) پم اور کچھ امر واقعہ (:680)- اور جسم امر واقعہ کہا جا سکتا _بم وه وقت کے ساتھ 
حیاتیات میں تبدیلی (change in organism during the history)‏ سے سک اس 5 علاوہ ابهى نظریہ 
ے۔ چوتهی بات یہ بر گر نظریہ ارتقاء کو امر واقعہ (۱ءط) مان كا جواب Irreducible Complexity‏ & 
نظریہ میں مكدلى طور موجود ے۔ اس کا جواب بعض لوگون _ذ اند هم گهژی ساز فعناظ ع1) 
watchmaker)‏ سے ديد کی کوشش کی ے لیکن الع و کی دہرے سنتے دیکھنۓے خالق کا انکار کر ت کر 2 
اند ه بہرے خداكا اقرار کر بیٹے۔ عصر حاضر کے دہریوں ۓ خدا کے انکار کے نتیچ میں جو جہالت پیدا كر 
دی ہے اس کا لازمی تقاضا یہ نے کت يا تو آپ ارتقاء پر امان لے آئیں اور فطرى انتخاب اهتتاها) 
(ممنهعاع5 کر اندره بہرے خدا کے طور پر مان لين یا پھر بك يبتك پر ايان لائیں اور خدائی ذرے 4ہ6) 
(عاعناتتةط کی کھوج کی صورت میں اندھے بہرے خداکی تلاش کی مہم جاری رکھیں۔ اور پانچویں بات یہ ے 
کہ اگر ڈارون کے نظریہ ارتقاء کو بفرض محال امر واقعہ )٥٥٥٤(‏ مان بھی لیا جاك تو پھر بھی ایک عام شخص کے 
لے یہ ماسرين حياتيات (عاعنعهآمذ) پر اندها ايمان (طان 4صناط) لاۓ کا سوال ہی بنتا ے کونکہ عامی 3 
پاس نہ تو اس نظریہ کے جميع پیچیدہ اور تفصيلى مراحل کو مجھۓ کی صلاحیت ہے اور نہ ہی اتنا علم کہ ان کا 
تنقيدى يا تجریاتی جائزه (۷آ ہہ )critical and an ay tic‏ ے سک چھٹی بات یہ بلع گم دين اين اے میں 
تبدیلی (change in DNA)‏ ارتقاء کے حق میں جتنى دليل بنتى ےء اس سے زیادہ اس 5 خلاف دليل بنتى 
ے۔ ريتكك وال جانوروں (٥ہ[نات۶)‏ کے ڈی این اے (0(۸) مين پرندوں کے يرون کے بارے کوئی معلومات 
(information)‏ نہیں ہوتی تو یہ اضافى انفارميشن (صمناددد× مز additional‏ کہاں سے آگی؟ امر واقعہ 
یہ سے اک جنياق تبدیلی )genetic mutation)‏ سے جنياق انفارمیشن (genetic information)‏ پیدا نہیں 
سوق بلکہ ک ہی سوق ہے۔ اور اضافی انفارمیشن کے لے ببحم عقل (٥٤ء[ا٥اصذ)‏ کا ہونا ضرورى ے۔ 

آج کل کچھ مسام بیالوجسٹ ارتقاء کے حق مين یہ دليل دنه نظر 31 ہیں کہ قرآن مجيد میں بھی تو بج کی 
پیدائش کے مراحل موجود ہیں۔پہلی بات یہ ے کہ بچ کی پیدائش کے مراحل میں جو تبدیلی ےء وه ايك ہی 
و (species)‏ کے مار مراحل ہیں جبکہ ارتقاء پسند تو چھچھوندر سم انسان بے کی بات کر رے ہیں۔ اسی 
طرح مالك اور کنو عم سنگترہ بناۓ يا ان سے ناريل اور تريوز بناۓ یا آم اور كلا بناۓ مين کیاکوئی فرق نہیں 
ے؟ کته کی ایک نسل سے دوسری نسل کے بيدا ہو جاۓ کے امكان اور كك سے بلى بن جاۓ کے امکان میں 
كاوق فرق نہیں ے؟ ارتقاق درخت (evolutionary ree)‏ اسی قسم کے لطیفوں سے بهرا پڑا ف جس 
5 مطابق کنا اور ریچھ آپس مين چچازاد (صذوتامء) ہیں لیکن فلیل اس کی غائب ربط (kہنا‏ وصومتمس) ے۔ 
اور اب تو علمی ديانتدارى اور ارتقائی مذہب پر امان کا 5 عالم سے کہ بیالوجسث بندر (8065) اور انسان 5 
مابين غائب ربط (missing link)‏ تلاش کے کی بجائے ا سے بناۓ کی خدمت سر انجام دے رے ہیں۔ 

رے پاکستانی منکرین خدا )Pakistani Atheists)‏ تو ان سم بات چیت اور انہیں پژ هد سن ک بعد ايك 
شخص کا احساس یہ ہوتا ے کہ وه کسی مذاق (٥ەاہ()‏ سے ک نہیں ہیں۔ ان مين کچھ تو نواجون ہیں جو ايد 
دہرے (اعنعطاه) بوذ پر بڑا خر کرتے ہیں اور ان کی زندگی کا کل مقصود یہ ے کہ انہیں اپۓ خيالات جیسی۔ 
كن لای امتعطة علهصع) مل جك اور اس کے بعدکی کہانی واضح ے۔ ان میں بعض وہ بھی ہیں جو بات 
بات پر ان شاء الله يا 04 مھا کہیں گے یا عيدى غاز پڑھ لين گے یاکھی کی نماز جنازه میں شریک ہو 
جائیں گے۔ ان میں کوئی بھی ايسا نہیں ے جس نے مرن سے پہلے ايه ورثا کو یہ وصیت کی بوک میرا جنازه نہ 
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پڑھانا يا جو اپنی مان بیٹی يا بہن سے نکاح کو جائز مجھتا ہو۔ ان میں بعض وه ہیں جو ايد آپ کو مفکر 
)intellectua1(‏ ثابت کر ¿ لے ای حركتس کرتے ہیں جبکہ بعض وه ہیں جو مولوی کا ردعمل (دمتاعوءم) 
ہیں۔ اور اگر زیادہ کسی ۓ علمی ميدان میں کوئی تير مار ليا تو کمی انگریز منکر خدا کی کتاب کا اردو ترجمہ 
کر دیا اور اس خر کے ساتھ جیسےاندمیروں میں عام کی ”مشعل“ روشن کر دی ہو۔ اور مشعل کو رومن اردو 
میں بھی لکھیں بھی يون کہ جبسم اس لفظ کا صصیح اردو تلفظ بھی نہ معلوم بسو اور دلچسپ بات یہ ے کہ 
آگر اصل كتاب اگر فی ہو تو اردو ترچے سے زياده انگریزی میں کتاب زياده مجھ آتی ے۔ ان سب رويون 
کے بارع ہمارے ياس يريشان خیال دہریہ ”ائ ا٤ھ‏ 0۳/560" کی ایک اصطلاح موجود ے۔ بہرحال 
پروفیسر ڈاکٹر پرویز ہود بهاك کی سرپرستی میں پھلۓ پھولے والی اس امريكن این۔جی۔او کے بارے ايك تعارفی 
گی برق كاب اکا من شال بن حيس کلک ےڈا اود کا سا کا ے۔ 

بعض ماسرين حياتيات (biologist)‏ ک lı‏ ے کہ ڈارون نے یہ مکن بنا دیا ے کہ ہم ایک مسلح فکری منکر 
خدا (intellectual fulfilled atheist)‏ ی طرح زندگی گزار سکیں چیک دوسرى طرف پار نے بعض مس لم 
بیالوجسٹ قرآن مجيد ہے ارتقاء کو ثابت کرۓ کی مذببى خدمت سر انجام دیۓ میں مصروف عمل ہیں۔ امر 
واقعہ یہ ے کہ ڈارون سے پہلے ان دہریوں (تاہذط٤۸)‏ کے پاس تخلیق کائنات اور انسان کی ابتداءق کوئی توجیہ 
موجود نہ تھی اور مذہب اور خدا کا انکار كر _ن کے بعد ابل مذہب کی طرف سم متبادل کے سوال پر یہ بغلیں 
جهانکنا شروع کر دتے تے۔ ڈارون کے نظریہ ارتقاء ۓ تو گویا ان کی چاندی لگا دی ہےء اور اب ان کے پاس 
خدا اور مذہب کے انکار کے بعد اس كائنات کے موجود ہوۓ کی کوئی واحد كزورء نامکمل. گھسی۔ پنی. غير 
منطقى» غير سائنسی توجیہ اگر موجود ے تو وہ ڈارون کا نظریہ ارتقاء ے۔ اور ڈارون کے نظریہ ارتقاء کا گر 
جانا دہریت کی عمارت دھڑام رك کے کے مترداف ے۔ 

Darwin made it possible to be an intellectually fulfilled atheist. [The Blind 

Watchmaker, (New York: Norton, 1986), PP. 6-7.] 

مسا معاشرون کی ایک انما تو اس قسم 5 منکرین خدا )Pro Active Atheists)‏ ہیں جن کا در اوپر گزر 
جكا جبکہ دوسری طرف مذببی جیا ل ہیں جو ان دہریوں کے ردعمل مين پیدا ببو_ة ہیں يا یہ دونون انتہائیں 
ایک دوسرے کا ردعمل ہیں۔ ہم میں بعض لوك بگ يبتك کی تهبوری کو قرآن مجید سے ثابت کرے ہیں اور 
بعض ڈارون کا نظریہ ارتقاء- اور اس طرح ثابت کر 2 ہیں جسے بنيادى ايانيات (fundamental beliefs)‏ 
قرآن مجید سے ثابت ہو رے بون- اب یہ مذببى جیالے بن كا ہی یہ نتیجہ ہو سکتا ے کہ کافی عرصه يهل 
پاکستان کی ایک معروف یونیورسٹی کے فزکس ڈیارٹنٹ سے متعلق پروفیسرز کے ایک كروب نے ایک اپیے 
پراجیکٹ ب ركام شروع کیا کہ جس کا مقصد جنات سم انرجى بيدا كرنا تھا تاک پاکستان میں ادرجی کا بحران 
٢ (energy crises)‏ کا جا سكء اللہ اکر! پرویز سود بھائے جسه لوگ ایسی ہی باتو نكا اپنی کتاب "اسلام 
اور سائنس“ میں مذاق اڑاۓے ہیں۔ اس منہج کے مطابق لكهى گئی بعض تفاسیر کا مطالعہ كرس تو قرآن مجيد 
كتاب بدايت (Book of Guidance)‏ ک اور سائنس کی کتاب )Boo0ok of Science)‏ زياده معلوم ہوتا به 
جیسا کہ علامہ طنطاوی کی ”جواہر القرآن“ ےے۔ گویا کہ اب قرآن مجید کی حقانيت اس وقت تك ثابت نہیں 
ہو گی جب تک کہ وه مغرب کے جملہ اوہام اور منكهزت نظریات کی كسوق پر يورا نہ اترے۔ آج سے تقریباً 
چالیس سال يهل ايك سائنسدان ۓ بليك ہول زکا نظریہ پیش کیا اور اس کے بعد سے بعض مسلان 
سائنسدانوں ۓ قرآن مجيدى سورة الواقعہ کی بعض آيات سے بلیک مولز کو ثابت کرنا شروع کر ديا اب 
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4ء میں وه صاحب تو اپنی تھیوری سے رجوع کر رے ہیں اور یہ کہہ رے ہیں کہ میں ۓ چالیس سال 
پہلے غلط مجھا تھا کہ بليك ہولز سم کی قسم کی انفارمیشن نہیں نکل سکتی اور جو تكلتى ہے وہ نئی سوق 
ے۔ اور اب وه یہ بھی کہ رے ہیں کہ ضرورى نہیں ے کہ بليك ہولز ہر چیز کو اه اندر جذب کر لين 
ء0 رے ہیں کہ ہمیں دڈػہعضصەط event‏ کی بجا بائے عطمعتعمط apparent‏ پر سو چنا چاے کونکہ 
کاڈ کی بل شؤزت کی رل ےک وس عفن یر داز 
71 7 کار 
بینگ تھیوری کو قرآن مجید سے ثابت کر کے مسلیانون سے اس پر ايمان لاۓ کا مطالبہ کریں کے ت وکل کلاں ابل 
سائنس _ذ ہی اگر ان نظريات سے رجوع کر ليا تو پھر امت سے کیا کہیں گے؟ کہ خدا غلط تها؟ سائنس میں 
نظریہ (ز٥٥٥٤)‏ اور جيز ے جبکہ امر واقعہ )٤۹٤٤(‏ بالكل اور شیء ےے۔ اسی طرح کی شیء کے سائنسی امر 
واقعہ (scientific fact)‏ ہوۓ كا بسر كز يم مطلب نہیں ے کہ قرآن مید بھی ا سے لازماً ہی بیان کرے۔ قرآن 
مجیدکا موضوع فزکسء ببالوجى» کستری» رياضى نہیں بلکہ ہدایت کا بیان ے۔ البتم یہ بات درست ہے کہ 
کتاب الله میں بعض ایسی باتیں موجود ہیں کہ جو دیگر علوم کا بھی موضوع ہے لیکن ان میں بھی پروردگار کا 
اصل مقصود ہدایت کا پہلو پم جیسا کہ سابقہ قوموں کے حالات وواقعات نقل کے كك ہیں يا مان کے يدث میں 
بج کی پیدائش کے مراحل بیان کے كك ہیں وغیرہ۔ قرآن مجيد کے بیان میں کچھ باتیں حکیات میں ےےہہیں جبکہ 
کچھ متشابہات ہیں۔ کچھ آیات کا مفہوم صرخ (اهذام٭ت) ے جبکہ کچھ میں ایک سے زائد آراء کی گنجائش 
ے۔ بچ کی پیدائش کے جو مراحل قرآن مجيد ۓ بیان کے ہیں» وه صر ہیں۔ انہیں بیان کرۓ یا ان کو 
سائنسی امر واقعہ کے ساتھ ملا کر بیان کرے میں کوئی حرج نہیں ے۔ تو قرآن مجید صحابہ کی زبان میں نازل ہوا 
اور پروردگار _ذ ان سے ایساکلام کیا ے جو ان کو مجھ آۓ۔ یہ تو کلام الہی کا نقص شار ہ وگاکہ وه نہ تو 
مخاطبين اولین کو مجھ آیا کم جنہیں مجھاۓ ہی کے لے و ه نازل کیا گیا تھا اور مزید یہ کہ خدا کا کلام مجیۓ 
کے لے ہمیں چوده صدیاں انتظار بھی کرنا پ پڑا۔ قرآن جید کا وبى مفبوم درست ہے جو صحابہ رضوان ن الله علیہم 
ز مجھا اور مجھایا كوكم ارشاد بارى تعالى ے: إِنَا ارلا فاا عریّ لعل تفقلون (42 [ يوسف] اور بج 
کی پیدائش کے مراحل اس وقت بھی صحابہ کو مجھ میں 1 3 تھ کہ عورتوں كا بعض اوقات وقت سے پہلے حمل 
گر جاتا تھا لبذا یہ ايك اعتبار سے مشابداق جيز تھی۔ 
؟ بعض ماہرین طبيعيات تو اس بات کر دبا ہی گے کہ عدم (عصفط201) سم اگ رکائنات خود وجود میں آ سكتى 
ہے تو ا نکی عدم سے مراد کیا ے جبکہ بعض لذ عدم سم vacuum‏ ںا موو مراد ليا ے اور سائسی- 
حلقون میں اس بركاق بحث ہے کہ اب عام اس کر دمک دی کے لے الفاظ کے معان بھی ليه ہی مراد 
تو دو ی و رس 
کے بقول ان کا مقدمہ سائنس ہے ثابت ہو گیا ے۔ انہیں یہ تک نہیں معلوم کہ اختلاف کا محل کیا ے 
اختلاف کا محلء عدم کی مصطلح (دہ٥٥ا)‏ ب اور مدار اختلاف. عم لفت ے۔ لغت میں عدم سے مراد عدم 
ا مار لل سی اوی الم کیہ لام اسان 
کیا تو خود ان کے بان اس استعال کی خالفت شروع ہو گئی۔ اس سے زبان کا بگاڑ لازم آنا ے کہ ایک 
مصطلح کی زبان میں ايك معنی میں استعال ہو رہی ہو اور آپ اسم ا ری سان مين امال كنا شروع کر 
دیں اور پھر کہیں کہ دیکھیں۔ اب مرا توف كنت ور گا خد رارق ھی ابا ون رید 
ابل مغرب نے اين ہر علمء خواه وہ سائنسى ہو سماجىء تاریخی ہو یا لسانی. کو نظریہ ارتقاء کی روشنی میں 
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مرتب کر کے دکھا دیا ے اور اب ابل مشرق کا یہ فریضہ ے کہ وه بسر عام كو .چاه وه تار ہو سائنس» 
نظریہ تخلیق کی روشنی میں مرتب کر کے دکھا دیں۔ اور جب تک ہمارے محققين فلسفمء سائيكالوجىء بیالوجی› 
نظریاتی فزکس. عمرانیاتء لسانیات اور تار کے مضامين میں نظریہ تخلیق کی روشنی میں بحث وتحقيق کی بنياد 
نہیں ركعت اور يون ان علوم کا قبلہ درست نہیں کرے ہیں تو اس وقت تک دنیاوی علوم سے مذہب کا مقدمہ 
ثابت کرنا مکن نہیں ہے۔ 

تازلات ستہ مراد ہیں کہ جس کی کوئی دليل نص میں صراحتاً تو کجا اشارتاً بھی موجود نہیں ے۔ اس فلسفہ 
کے مطابق خالق کے وجود سے خلوق کے وجود تک کا سفر جه تنزلات [وحدت/حقیقت محمدیہء وحديت/اعيان 
ابتی روح/عالم امر. مثال /عا م کلیء جسم /عالم خلق. افسان/عالم انسان] میں ط ہوا۔ بعض کے نزدیک احديت 
هلا تنزل ب اور وه انسان کو شامل نہیں کرتے۔ ان کا کہنا ے کہ حقيقت اينى ذات اور جوہر کے اعتبار سے 
واحد جبکہ اسماء اور صفات کے اعتبار سے كثرت ہے کہ اعيان ثابتہ _ذ وجود يعنى خارجى وجود ک بو بھی 
نہیں چکھی۔ وجود مطلق اور عدم مطلق کے مابین حد فاصل عام برزخ ے - اسماء وصفات کی طرف سے 
حالت عدم میں ثابت اعيان ٹابتہ پر تجلى سے حقائق ممکنات کا ظہور ہوا۔ اور عالم متجلیء عالم غیبء عالم خیال 
اور عام شہادۃ میں منقسم ے۔ وجود سے ان کی مراد ” ما بہ الموجودیۃ“ ے نہ کہ مصدری معنى کہ جو محض 
ذہنی انتزاع ے۔ 

آسان الفاظ میں ان کے بقول مادى انسا نکی حقیقت اس کا جسم نہیں بلکہ روح ے۔ پھر مادی جسم میں 
موجود روح بھی اس کی اصل حقیقت نہیں ے بلك تام اروا ح کی ایک مثالى روح ے جو عالم مثال میں موجود 
ے اور وه مثالی روحء اس جسمانى روح کی حقيقت ہے۔ پھر وہ عالم مثال کی مثالى روح بھی حقيقت نہیں به 
اور نہ بی اس کاکوئی وجود ے بلك خدا کے خیال میں موجود اس مثا ی روح کا تصور يعنى اس مثالى روح کا 
عین ثابت اصل حقیقت ے۔ یہ عين ثابت حالت عدم میں تھا کہ اسماء وصفات کی تجلى اس پر پژی اور یہ 
روشن ہو گیا اور اسے صورت حاصل ہو كثى- اور قرآن مجید میں تخلیق کا معنى یہی ے يعنى تخليق انہی 
معانی میں ہوئی ے۔ یہی حقیقی وجود ے جو خداکا خیال ہے۔ روشن سو_ذ وال اس عين ثابت نے ليه 
آپ کو ظاہر وجود کے ین میں ديكها تو اس آئپۓ میں اس کا عكس منعکس ہوا تو یور اس کا ظلى وجود 
حاصل ہوا اور اسم اپۓ موجود ہوۓ کا وہم يبدا ہوا۔ تو ظلى وجود بھی خدا کے خيال سے باببر نہیں ے۔ 
امام ابن تھیہ رحم الله کے بقول پہلی بات تو یہ ے کہ فلاسفہ کے نزديك وہ "وجود مطلق بشرط الاطلاق " ہے 
جبکہ وجودیوں کے نزدیک ”وجود مطلق لابشرط“ ے۔ پہلی صورت میں خالق کا وجود محض ذبنى ہے کہ 
خارج میں مطلق کاوجود ممکن نہیں ے بلکہ معين ہی ہو گا جبکہ دوسری صورت میں خلوق بھی خالق ہی 
ے کہ یہ جرد وجود ے کہ جس میں واجبء مکن» قدیمء حادث» واحدء كثيرء ذہنیء خارجی. عالمء جابل» 
قادر» عاجز وغره ی کوئی قید نہیں ے۔ دوسری بات یہ ے کہ ان کا کہنا یہ بھی ے کہ معدومات کے اعيان 
عدم مين ثابت ہیں جبکه عدم ان کے ہاں شیء _پم- يس وجود اور ثبوت کے مابین فرق کر ذ کے باوجود ان میں 
اتحاد مانے کی وجہ سم یہ اتحادیہ میں شامل ہیں کہ ان کے نزدیک واجب الوجودء ممكن الوجود کا عبن ثابت ہے۔ 
یہ آخری جملہ بہت اہم اور قابل غور ے۔ اس فلسف کی معروف بنیادیں دو ہیں؛ ایک یہ کہ معدوم بھی شیء 
ے کہ جس کی حقیقت. ماببيت يا عين» ثابت ے کونکہ معدوم سے تميز اس کے شىء ہہوے کو مستلزم ہے ۔ 
اور دوسرا یہ کہ معدومات کے اعيان ہی عین وجود حق ہیں - پس اعيان ثابته قدیم ہیں یعنی جميع عالم کا ماده 
قدیم ے حبکہ صورت حادث ہے۔ پہلی بات تو یہ ے کہ کسی “شىء” کے ذہنی اور خارجی وجود میں زمين 
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وآسمان کا فرق ب اور درجم علم میں کسی شیء کا ذہنی ثبوت» اس کے خارجی ثبوت کو مسلتزم نہیں ے جيسا 
کہ ارشاد بارى تعالى ے: قل لو کان مع له 5 يوون دا لابقا إلى ذِي اْعزش یلا 442 [الإسراء] ز ان 
ہنا آل إلا الله لدا قشبحان الله زب عرش عَا يَصِنُونَ 4227 [الأنبياء]- پس اگر یہ کہا جائ کہ معدوم 
درجم علم میں شىء ے تو یہ بات درست ہے لیکن یہ کہنا غلط پم کہ معدوم فى نفسہ شىء _به» جا وه 
درجم كتابت میں ہی کیوں نہ ہو جیسا کہ ایک روایت کے الفاظ ہیں: ی اول ما خَلَق الل الق فقال 4: اب 
قال: زب وَمَادا کب ؟ قال: اکب مَمَادِرَكُنَّ شَيْءٍ گی تقوم الشاع» [سنن أبي داودہ كاب السُكَة, باب في 
اندر 225/4]۔ اور یہ بھی واضم رے کہ فلاسفہ کے نزدیک معدومات مخلوق ہیں جبکہ وجودیوں کے نزدیک 
عين بس- 

دوسرى بات یہ ے کہ معدوم کا نہ تو کرئی ثبوت بوتا ے اور نہ ہی وجود جیسا کہ ان کا کہنا ے کہ معدوم کا 
ثبوت تو سوتا ے لیکن وجود نہیں۔ اور ثبوت سے ان کی مراد علمى وجود ے۔ ارشادباری تعالى ے: وَقَدْ 
ڪلشئك من قبل وم تك سيا (9) [مرع]؛ ا لوا ین عبر شَيْءٍ ام هم الْحَالِقُونَ (435 [الطور]۔ اور ان کا یہ 
کہنا کہ وجودء ماہیت اور حقیقت سے زائد ایک صفت ہے بھی غلط ے کونکہ کھی۔ شیء کی مابيت اور 
حقيقت اس کا عين وجود ے جیسا کہ ارشاد بارى تعالى ے: ما لا لیذ رده أن ول ه كن کون 
4409 [النحل]- اس آيت مبارکہ مين معدوم کو درجم عام میں شىء قرار ديا گیا ے۔ اور آگر وه خارج میں 
شىء ہو تو یہ تحصيل حاصل ہے۔ اور معدوم سے خطابء طلب جازم کا اظبار پم جیسا کہ انسان کا یہ كبنا 
کہ ايسا ہی ہونا چاے۔ ان کی دوسری بنياد یہ ے کہ اعيان ثابتہء عين حق ہیں اور فرعون کے قول کی بھی 
ہی حقیقت ےے۔ دونوں وجود میں مشترك ہیں جبکہ ماہیت اور عين میں فرق ے کہ وجود ان کے نزدیک 
صفت زائد ہے۔ مو ہر وہ ہی 
مراتب وجود جار ہیں؛ علمیء عينى لفظی اور رسعی کہ جنہیں خالق ے درج ذیل آیات میں جمع كر دیا به 

بام ول الي خلق 41 علق الإنتسان من علق (2ھ اف ورك ارم 43 الي عَم با تہ 
ما تع وغل (45 [العلق]۔ اور اشتزاک صرف ذہنی وجود میں ہوتا ے. خارجی وجود میں اشتراک ممکن نہیں 
لبه لبذا وجود مطلق اور حقائق كنم كا مشترك بونا غلط ہے کونک یہ حق کے خارجی وجود کے انکار کو 
مستازم ے اور اسے صرف ذہنی وجود تک محدودکر دیتا به اس قول کے قائل ظاہر اور مظاہر اور جلی 
اور متجلى میں فر ق کرتے ہیں جبکہ ان میں سے بعض کے نزدیک تو وہ ايسا وجود مطلق ے کہ جس میں 
یز اور تعین نہیں ے اور جہاں تمیز اور تعين ہو جلك وہاں مخلوق ےء جاريم مرتبہ الہیہ میں سو جائے۔ اور اس 
قول کا فساد پہلے وال سے بڑھ کر ہے کہ وجود مطلق» علمی وجود ہے نہ کہ خارجی۔ اور ان میں سے بعض 
مطلق ومعین اور وجود وماببیت میں فرق کے بھی قائل نہیں ہیں جیساکہ مندرکی موجين, مندر میں اور 
شعر کے اجزاءء شعر میں داخل ہیں۔ اور اس قول کا فساد پہلے دو سے بھی بع کر ہے۔ 

تیسری بات یہ ے کہ اعبان کے ظہور کے بارے ان کا کہنا یہ ے کہ حقائق کونیہ جو کہ معدوم ہیں لیکن ان کے 
اعيان» علم البى میںء اس تجلى مطلق میںء ثابت ہیں کہ جو ذات البى کے ساتھ متحد ے۔ سوال یہ بيدا بسوتا 
ہے کہ یہ حقائقء معدوم ہیں يا خلوق ہیں۔ اگر تو معدوم ہیں تو کچھ موجود نہیں ے جو عقلامستحال به 
اور اگر معدوم ہوۓ کے بعد موجود ہیں تو وہ حق عزوجل نہیں ہو سكت کہ وہ کھی معدوم نہیں رہا۔ جوتهى 
بات یہ ے کہ جب انہوں نے اعیان کو مظر حق یا جلى البى کہا تو کیا یہ عين ذات ہیںء جیسا کہ ان کا کہنا 
ےء تو اس صورت میں خلوق کا عین ثابت» اللہ کی ذات ہی ے۔ يا حق ۓ ان اعیان کو روشن کر ديا تا کم 
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وه اسے جان سكين تو اس صورت میں ذات بارى تعالی معدوم كا معلوم بن گئی۔ 

چوتھی بات یہ ے کہ ان کا یہ جو کہنا ہے کہ حق کے ساتھ کچھ نہیں تھا اور وه اينى ذات میں متجلى تھا کہ 
خلیت الہبہ کے نزول کے ساتھ حقيقت نبوت کی گرہ ظاببر ہوئی جو وجود کے لے آئینہ بن گئی اور حق اس 
میں ظاہر ہوا۔ بس ان کے نزدیک ظاببر اور مظهر ایک ہی ہیں اور اگر ظہور سے مراد وجود ہے تو حق کا 
ظبور تکرار کے ساتھ ہوا اور اگر ظبور سے مراد وضوح ہے تو خلوق تو ہے نہیں تو وضوح کس کے لے ہے۔ 
پانچویں بات یہ کہ ان کے نزديك اعيان ثابته کو چام تو حق كب لو. چا پم تو خلق کہہ لوء اور چاے تو حق 
اور خلق دونو كبه لوء اور چا تو نہ تو "من کل وجہ خلق" اور نہ ہی ”من كل وجہ حق“ كب لوء یا کچھ 
بھی کہہ لوء با چام کی مقام حيرت میں حيران وپریشان رہوء یہ سب برابر ے۔ 

چھٹی بات یہ ے کہ جسم وه سر قد ر کہتے ہیںء وه دراصل جبالت ے کہ حقء اعیان کا محتاج ے کہ ان پر 
ایسی ہی تجلى ہوتی ے جیسا کہ ان اعبان کی اقتضاء ہے لبذا ان کے سامن عاجز اور مجبور ے۔ اور ان کے 
ول ک لق حقو وه جلا س کا اد بل کلت ھا جلاک وماق عکنات و جانا ے چو ای بیط 
نہیں کیں۔ ساتویں بات یہ ے کہ ان کا کہنا ے کہ اسماءء وجود حق اور اعیان کے مابين نسبت اور اضافت 
ہیں۔ اسماء کے احکامء اعیان ثابتہ ہیں جو عدم میں ہیں۔ اور یہ احکامء اعيان میں تجلى حق کی صورت میں 
ظاہر ہوتے ہیں۔ اور اعيان» حق کا آئینہ ہیں کہ جن میں وه اپۓ اسماء كو ديكهتا ہے۔ جب وه اعيان میں 
ظاہر ہوا تو اسماء کی نسبت قائم بسوئ اور ظابری كثرت اسی نسبت کی ے کہ اسماء کے احکامء اعیان ی 
صورت میں ظاہر ہو ت ہیں اور وجودہ اعيان پر فالض ہو کر ان میں ظاہر ہوا تو اعيان کے پہلو سے تفرق 
حاصل ہوا حالانکہ وجود مطلق وہ ے جو اذبان میں معقول ہوتاے نم کہ اعيان میں ثابت۔ اس موضوع پر مزيد 
تفصیل کے لے بمارى كناب ”وجود بارى تعالى: مذبسبء فلسفہ اور سائنس کی روشنی میں“ ملاحظہ فرمائیں۔ 


اور آخرى بات یہ ے کہ اس فلسینے کے قائلین کا کہنا یہ ے کہ اس کا مصدرء وحی البى نہیں بلکہ کشف والہام 
به اور کسی متعین شخص کا كشف والہام امت کے حق میں جت كيم ہو سکتا ے جبکہ خود صاحب كشف 
کے حق میں بھی اس کے جت ہوۓ کی كن دلیل» نص میں موجود نہیں ے۔ شيخ ابن عربی ١‏ يد آپ کو خاتم 
اولياء قرار “مجھتے ہیں اور خاتم اولياء کو خاتم انبیاء سے افضل قرار دنه ہیں۔ اور ان کا یہ خيال ے کہ تمام انبياء» 
خاتم اولياء کے مشكاة سے مستفيد بو 2 ہیں۔ پھر شيخ ابن عربی کا کہنا ے کہ تشریعی نبوت خت سوق ہے نہ 
کہ مطلق نبوت۔ یہ بھی کته ہیں کہ مطلق نبوت ان پر ختم ہوئی ےےء معاذ اللہ ثم معاذ الله یہ نموت کے بارے 
وبى تصور ہے جو غلام ا مد قادیانی ے پیش کیا ے اور شيخ ابن عربى ہی سے ليا ے۔ اسی لے تو جناب 
جاويد احمد غامدی _ذ معاصر صوفیاء سے بجا طور یہ سوال کیا ے کہ جب غلام ا حمد قاديانى ير كف ركا فتوى 
لگاۓ ہو تو شيخ ابن عربی پر کیوں نہیں لگاے جبکہ وہ یہ تصور پیش کر ن میں قادیانی کا امام ے۔ شيخ ابن 
عربی فصوص ا حکم میں کھت ہیں: وليس هذا العام إلا ام الرسل وخاتم الأولیاء» وما يراه أحد من الأنبياء والرسلى 
إلا من مشكاة الرسول ا حاتمء ولا يراه أحد من الأولياء إلا من مشكة الولي ا حاتمء حتی أن الرسل لا يرونه- متی رأوه- 
إلا من مشكاة خاتم الأولياء: فإن الرسالة والنبوة- أعني نبوة التشریعء ورسالته- تنقطعان» والولاية لا تنقطع أبداً. 
فالمرسلون. من کزنهم أولياء» لا يرون ما ذكرناه إلا من مشكاة خاتم الأولياءء فكيف من دونہم من الأولياء؟ وإنكان 
خاتم الأولياء تابعاً في الحکم لما جاء به خاتم الرسل من التشریعء فذلك لا يقدح في مقامه ولا يناقض ما ذهبنا إليه» فإنه 
من وجه يكون آنزل کا أنه من وجه یکون أعلى. وقد ظهر في ظاهر شرعنا ما يؤيد ما ذهبنا إليه في فضل عمر في 
أسارى بدر بالحکم فہمء وفي تأبير النخل. [فصوص ا حکم: ص 63-62]- اسی طرح فصوص میں لكت ہیں: ولا مقل 
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الي صلى الله عليه وسام النبوة بالحائط من اللن وقد كل سوى موضع لبتةء فکان صلى الله عليه وسلم تلك اللبئة. 
غير أنه صلی اللہ عليه وسام لا يراهاكما قال لب واحد. وأما خاتم الأولياء فلا بد له من هذه الرؤياء فيرى ما مثله به 
رسول اللہ صلی الله عليه وسام» ويرى في الحائط موضع لبتتين» واللبنُ من ذهب وفضة. فيرى اللبدتين اللتین تنقص 
الحائط عنها وتكمل بء لبنة ذهب ولبنة فضة. فلا بد أن يرى نفسه تنطبع في موضع تينك اللبنتینء فيكون خاتم 
الأولياء تينك اللبنتین. فیکنل الحائط. والسبب الموجب لكونه رآها لبنتین أنه تابع لشرع خاتم الرسل في الظاهر وهو 
موضع اللبنة الفضة» وهو ظاهره وما يتبعه فيه من الأحكام» کیا هو آخذ عن الله في السر ما هو بالصورة الظاهرة متبع 
فیهء لأنه يرى الأمر عَلى ما هو عليه» فلا بد أن يراه هكذا وهو موضع اللبنة الذهبية في الباطن, فإنه أخذ من العدن 
الذي يأخذ منه الملك الذي يوحي به إلى الرسول. فإن فهمت ما أشرت به فقد حصل لك العام النافع بكل شيء. 
[فصوص الحكم: ص 63]۔ اسی طرح فتوحات مکیہ میں کہۓ ہیں: السوال الثالث عشر فان قلت ومن الذي 
يستحق خاتم الأولياء کیا يستحق خمد صلى اللہ عليه وسام خاتم النبوة فلنقل في الجواب الختم ختان ختم يختم اللہ به 
الولاية احمدیة فأما ختم الولاية على الأطلاق فهو عسى- عليه السلام --- كما ان مدا صلى اللہ عليه وسام خاتم 
النبوة لانبوة تشریع بعده ... وأما ختم الولاية الحمدية فهي لرجل من العرب من أكرتما أصلاً ويداً وهو في زماتنا الیوم 
موجود عرفت به سنة مس وتسعين وخمسمائة ورأيت العلامة التي له قد أخفاها الحق فيه عن عيون عباده وكشفها 
لي بمدينة فاس حتی رأيت خانم الولاية منه وهو خاتم النبوة المطلقة لایعلمها كثير من الناس وقد إبتلاه الله بأهل 
انکر عليه ... فلا يوجد ولي على قلب مد صلى اللہ عليه وسام هذا معنى خاتم الولاية ا حمدیة. [فتوحات مكية: 
3 - اسی طرح فتوحات میں مزید لکھتے ہیں: فكنت بمكة سنة تسع وتسعين وخمسمائة آری فيا يرى النائم الكعبة 
مبنية بلبن فضة وذهب لبنة فضة ولبنة ذهب وقد كلت بالنباء وما بقي فا شيء وأنا أنظر لها والى حسنها فالتفت 
إلى الوجه الذي بین الركئ الهاني والشاي هو إلى الرکی الشاي آقرب فوجدت موضع لبنتين لبنة فضة ولبنة ذهب 
ينقص من الحائط فی الصفين في الصف الأعلى ينقص لبنة ذهب وف الصف الذي يليه ينقص لبنة فضة فرأيت نقسی۔ 
قد ااطبعت في موضع تلك اللبننین فکنت أا عين تينك اللبنتين وككل الحائط ولم يبق في الكعبة شيء ينقص وا 
واقف أنظر واعام أني واقف واعلم أني عين تينك اللبنتین لا أشك في ذلك وأهما عين ذاتی واستيقظت فشكرت الله 
تعالی وقلت متأوّلا أني في الأتباع في صنفي كرسول الله صلى الله عليه وسام في الأنبياء علہم السلام وعسی۔ أن أكون 
من ختم الله الولاية بي وما ذلك على اللہ بعزيز. [فتوحات مكية: 369/1]۔ تو یہ اپنی اس جہالت کو توحيد خالص 
قرار دنه ہیں جو ان سے يبل امت میں کسی فقیہہ تو كجا كبى صوفى کو بھی حاصل نہ ہوئی يبان تک ان كا کہنا 
یہ بھی ے کہ جنيد بغدادى بھی اس توحید تک نہیں پہنچ باك تھے جو ہمیں حاصل ہوئی ے۔ اور اسی كو تو 
جہل مركب کہتے ہیں۔ بعض نے یہ تاویل کی ہے کہ نی کی ولایت اس کی نبوت ہے افضل موق ے جو کہ خود 
ايك دوسری جہالت پر مبنى قول ے۔ نی بسر حال میں الله کا ولى ہوتا ہے چاے وه حال عبادت کا ہو یا 
رسالت كا اور وحدت الوجود کا عم انہیں كبسم حاصل ہواء اس پر بھی ان کی ایک ختم ولايت کے تصور کے 
عنوان سے ایک پوری تهبوری موجود ے جیساکہ اجالی طور اوپر ذكر ہو چکا- كويا کہ ان کی دو تھیوریز ہیں؛ 
ايك وجود کے بارے میں اور دوسری اس کے بارے عام کے حوالے سے۔ تو ان کی آشالوجی اور ايس ٹھالوجی 
(روهآممامنم» & نوع مامغده) دونوں کفریہ بنیادوں پر کھڑی ہیں۔ 

جس طرح “ارتقاء” کے نظرے نے خدا کے وجود کے انکار کو سائنس بنا ذ کی تکام کوشش کی ے. اسی طرح 
“تنزل” کے فلسف نے خلوق کے وجود کے انکار کو علم بناۓ کی سعی لاحاصل کی ہے۔ 

* جس طرح سائنس کے میدان میں کچھ مذببى جیالہ پن موجود ے اسی طرح بعض مسلان ماہر انسانيات اور 
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عمرانيات (stsنا )Humanists and 50121 Scien‏ مس بھی کچھ اسے رویہ موجود دیکمۓے كو ملتا ی جيسا 
کہ بعض مسا اسکالر زکا یہ وہم ے کہ مسام معاشرون میں مغرب الاد سم بيدا شده فساد کا حل تنزلات ستم 
کے دقیانوسی فلسف یعنی وصاء8 عطا 4ه رانلا 1۳6 کر قبول کر ليذ میں ہی نظر آنا ے۔ بعض تو وه ہیں 
جنہوں ے اس فلس کو انگریزی میں پڑھا _بمء جيسا کہ ملائشیا اور يورب مين آباد بعض مسلیان مفکرین, کہ 
جنہوں ے سائیکالوجی کی کچھ جديد بجٹوں کو اس کے ساتھ ملا کر ايك جیب معجون مركب بنا رکھا ے۔ 
اوربعض وه ہیں کہ جنہوں _ذ اردوء فارسی یا عربى میں مطالعہ کیا ے لیکن اس مفروض کے ساتھ کہ اس 
جسى اعلى فكر (غطعنامطل اectuaاinte1)‏ مسلان امت تو كجا دنيا میں ہی يبدا نہیں ہوئی۔ یہ عقیدہ رکھنا کہ 
مخلوق کا وجود آس کا وہم يا خالق كا خيال ہے اور وجود صرف خالق ہی کا ے. مذہب اور سائنس دنوں کے 
اعتبار سے جہل مركب ے۔ اور دوسرا اس مقدے کر ثابت کرے کے لے مذہب اور سائنس کا سہارا لينا ایک 
ذہنی عباشی کی مشق سے زیاده ی حیثیت نہیں رکھتا ہے ۔ 

تو وحدت الوجود کے فلسف کی کوئی ایسی تعبیرکہ جس میں خلوق کا وجود بھی مانا گیا ببوء چاے مثل معدوم 
کے درج میں سپی» تو اس کا حکم الگ ہے۔ اسے ہم شرك نہیں کہہ سکتے۔ اور دیوبضد کے بعض علماء نے 
وحدت الوجود کی تعبير اسم ہی کی ہے تو اس تعبير پر شرك يا بدعت دونو کا اطلاق درست نہیں ے جیسا 
کہ دار العلوم دیوبند کی ويب سائیٹ پر ایک سوال کے جواب میں وحدت الوجودکی وضاحت يون موجود ہے 
کہ خلوق کا وجود. خالق کے وجود کے مقايل میں ايسا بی ے جیساکہ ستاروں کا وجود. سورج کی موجودگی 
میں ہوتا ے کہ وه موجود تو ہوتے ہیں لیکن نظر نہیں 3-1 ہیں۔ اگرچہ ایسی تعبیر وحدت الوجود کے فلس 
کا معيارى ورژن (صمنہهت٣‏ 4 ٥٥ہ)‏ نہیں ے اور اس کا معيارى ورژن وہی 0 مين خالق 5 
وجود اور خلوق کے وجود کو ايك قرار ديا گیا ے۔ لیکن اس کے علاوه بھی اس فلس کو تلف معانی میں 
استعال کیا گیا ے کہ جس کا انکار مکن نہیں ے۔ علمی اعتبار عم اگرچہ وحدت الوجود کی سر تعبیر کا حکم 
ایک نہیں ے لیکن منہج کے پہلو سے شرکہ اور بدعى تعبيرات پر ايك ہی حکم جارى ہو گا کہ ان تعبيرات 
سے توحيد کو ڈیفائن نہیں کرنا چاے۔ اور ایک اعتبار سم یہ اچھا ے کہ عوام الناس کو وحدت الوجود کے 
معيارى ورژن کا عام نہیں ہے یا انہیں مجھ نہیں آنا ے۔ اور دیوبند کے علاء ے اس کی ایسی تعبیر کر دی ے 
کہ ان کے اکابر صوفیاء بھی فتوی گنه سے چ جائیں اور عوام بھی کفر سے چ جائیں۔ تو وحدت الوجود کی تعبير 
کهی کفریہ ہوتی ہے جیسا کہ شيخ ابن عربی کی تعبیر ہے کھی بدعت سوق ے جیسا کہ شيخ ا مد 
سرپندی رحمہ الله کی تعبیر ے. اور کھی نہ کفر ہے اور نہ ہی بدعت ے جیسا کہ دار العلوم دیوبند کی تعبير 
ے۔ شيخ ا حمد سربندی رح الله کے بار ہمیں یہ کہنا ے کہ ہمارے مطالعہ اور مجھ کے مطابق وہ پہل 
وحدت الوجود کے قائل تےء پھر انہوں _ذ وحدت الوجود کے کفریہ عقيس سم متصوفين کو نکالۓ کے لے اسی 
ڈسکورس میں اسى بای کے تحت وحدت الشہود کا نظریہ ایک اسٹریٹیجی کے طور پیش کیا تھا ورنہ وہ قائل 
اسی بات کے تھ کہ فقہاء کے نظریہ تخلیق کو اختیار کرۓ میں ہی امن وسلامتی ے۔ اور دار العلوم دیوبند کی 
ويب سائیٹ کے سوال وجواب درج ذیل ہیں؛ 

سوال # 153566: وحدت الوجود ایک صوفیانہ عقیدہ ے جس کی رو سے جو کچھ اس دنيا میں نظر آنا ہے 
وه خالق حقیقی کی ہی ختلف شکلیں ہیں اور خالق حقیقی کے وجود کا ایک حصہ ہے -اس بارے میں علماء 
دیوبند کا کہتے ہیںءک یا علاء ديوبند اس عقیدے ک یہی تشرخ کرتے ہیں نيز كبى. اور کو خالق کے وجودکا 
حصہ ماننا کیا كفر نہیں ؟ جواب: وحدة الوجود ايك اصطلاح ےء اس کا مطلب یہ ے کہ اس كائنات میں 
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حقیقی اور مکل وجود صرف ذات بارى تعالی کا _بمء اس کے سوا ہر وجود ے ثبات. فافى اور نامکھل ہے 
ایک تو اس لے کہ وه ایک نہ ایک دن فنا ہو جر كاء دوسرے اس لے کہ بدر شئی اه وجود میں ذات 
بارى تعالی کی محتاج ہے لبذا جتنی اشیاء ہمیں اس کائنات میں نظر آتی ہیںء انھیں اگرچہ وجود حاصل ہے؛ 
لیکن الله کے وجود کے سامد اس وجود کی کون حقیقت نہیںء اس لے وه کالعدم ے۔ وحدة الوجود کا یہ مطلب 
صافء واضح اور صحیح _پم» اس سے گے اس کی جو تشريحات کی گئی ہیںء وه خطرناک ہہیںء بعض تعبيرات 
تو کفر کی حد تک پہنچتی ہیں سوال میں وحدة الوجودکی جو تشرخ کی گئی ے. وہ بھی اسی قبيل سے ہے 
“يعنى ايسا عقیدہ رکهنا کفر ےء ایک مسلیان کو بس سيدها سادا یہ عقیدہ ركهنا چاےۓ کہ کائنات میں حقيقى 
اور مکیل وجود اللہ تعالی کا ے. باق ہر وجود نامكمل اور فانی ہے۔ (فتاوى عثانی : 66/1)۔ واللہ تعا یٰ اعام - 
دارالافتای دارالعلوم دیوبند۔ 

سوال # 39751: نظریہ وحدة الجود کے بارے مين ہہارے )کاب رکا کیا عقیده ے؟ يهان غير مقلدین حضرات 
لوكو کوحاجی امداد اللہ مکی صاحب کی کتایں دکها کر کہتے ہیں کہ دیکھو دیوبندیت میں كتنا گندہ ے؟ براه 

کرم > وضاحت فرما دين کہ نظریہ وحدة الوجود کیا ے اور ہمارے كابر کا كا عقیدہ ے اس بارے میں؟ جواب: 
وحدت الوجود کا صمح مطلب یہ ے کہ كائنات میں اصلی» حقیقیء ازلى و ابدى اور مکل وجود صرف الله 
تعا كا _بمء اس کے سوا ہر وجود ظلی. مجازى» ے ثبات وفانی اور نامكمل ے ایک تو اس لے کہ وه ایک 
نہ ایک دن فنا ببوجاك گاء اور دوسرے اس لے کہ ببرچز اپے وجود میں اللہ تعالى کی محتاج ےء اس لے جتنى 
چیزیں اس كائنات میں ہیں. انھیں آگرچم وجود حاصل ہے لیکن اللہ الله کے وجود کے سامد ان کے وجودکی 
کوئی حقیقت نہیں بلکہ وہ کالعدم ے. اس کی نظیر يون مجھۓ: دن میں آسمان پر سوج موجود ہو تو ستارے 
نظر نہیں آےء اس کا یہ مطلب نہیں کہ ستارے موجود ہی نہیں بلکہ ستارے يقينا موجود بو ہیں لیکن 
سورج کا وجود ان پر اس طرح غالب ہوجاتا ہے کہ اس کے ساعن ان کا وجود نظر نہیں آنا اس يطرح جس 
شخص کر الله ےۓ حقيقت شناس نگاه دی ہو وه جب اس کائنات میں اللہ تعا یٰ کے وجودى معرفت حاصل 
کرلیتا ے تو تام وجود اسم بیچ اور کالعدم نظر آتے ہیںء وحدت الوجود کا صاف اور صحيح مطلب یہی ہے 
اور ہمارے كابر علبائے دیوبند اسی معنی ومفہوم میں وحدت الوجود کے قائل ہیں۔ (مستفاد از فتاوئ عثانی: 
1 71) بجوالہ شریعت وطريقت: 310ء مولفء حکم الامت حضرت تھانوی قدس سره) حضرت گنگوہی نور 
الله مرقدہ کے زمانہ میں بھی بعض ابل بدعت وبسى حرکت کررے ہے تھ جو آپ کے يهان آج کل غیرمقلدین 
کررے ہیں» حضرت گنگوبی ۓ اس کے متعلق استفتار پر جواب تحرير فرمايا تھاء آپ باقیات فتاوی رشیدیہ: 
423-4) میں سوال وجسواب دونون ملاحظہ فرمسالیں۔ واللہ تمالل اعم دارالاقتاء 
دارالعلوم دیوبند۔ 

2 منہج کے اعتبار .سم ہر اس نظرے یا عقیدے برك ازم بدعت کے الفاظ کا اطلاق بو سکتا ے کہ جس کا مبدا 
الله کے رسول صلی اللہ علیہ وسام کی ذات نہ ہو اور جس کے حاملین صحابہ اور قرون اولی کی جاعت نہ ہو۔ 
نہ ہمارے فقہائے اربعہ وحدت الوجود کے مذكوره بالا عقیدے سے واقف ته اور نہ ہی ائمہ متکلمین کو اس کی 
ضرورت محسوس ہوئی۔ اور بانيان فقبى وکلامی مذاہب امام ابو حنیفہء امام مالک امام شافعیء امام ا مد بن 
حنبلء امام بخارىء امام ابن حزمء امام ابو الحسن اشعرىء امام ابو منصور ماتريدى رمہم الله اجمعین میں سے 
كبى ایک کا بھی یہ عقيده ہر كز نہیں تھا۔ لبذا عقیدہ وفقہ میں يبدا ہوۓ والے جملہ مذاہب ومکاتب فکر کی 
روايت میں یہ عقیدہ شامل نہیں ربا ے اور ساتویں صدى ہجری میں پہلی مرتبہ جامع اور مرتب صورت میں 
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شيخ ابن عربى کی طرف سے پیش کیا گیا۔ اڑھائی سو فقہاء کی آراء ہم ۓ اس عقیدے کی تردید میں دیکھی 
ہیں جبکہ چالیس فقباء کی اس نظرے کے رد میں مستقل کتاہیں موجود ہیں اور یہ سب حنفی» شافعی» مالکی 
اور حنبلی فقہاء ہیں۔ تو یہ ایک غلط فہمی ہے جو پھیلا دی گئی ے کہ وحدت الوجود کے اصل منكر تو ابن 
تھیہ رحمہ الله ہیں۔ وحدت الوجود پر نقد کر ۓ وال بڑے ناموں مين علامہ ابن الجوزى الشافعی» علامہ تفتازانی 
الشافعی» علامہ عز بن عبد السلام الشافعی› علامہ تقی الدين السبکی الشافعىء علامہ ابن خلدون المالکی» امام 
ذببی الشافعی» امام الشافعی. امام خاوى الشافعى» امام سيوطى الشافعى» علاؤ الدين البخارى الحنفى» 
ملا على القارى الحنفى وغيره شامل ہیں کہ اس سب کچھ کی تفصيل بمارى كتاب مكالم میں دیکهی جا سکتی 
ے۔ عقلی ومنطتی اعتبار سے اس کے غلط بوذ ک لے صرخ شرعی نصوص عقل عام (common sense)‏ 
کے علاوه 0 سب تحقیقی كام كافى وشانی دلیل ے جو سائسی۔ علوم (٥ہ 5٥‏ [هته() میں امر واقعم 
)٤(‏ بن چکا ے۔ 

* سوفسطائیت کے ساتھ بدعت بھی ے۔ 

" مبتدا اور معاد کا ترجمہ الفا اور اوميكا سے کیا گیا ے۔ اس کی وجہ اسى طرف متوجہ کرنا ہے کہ اس کل بانب 
کر ہم ریاضی کی زبان میں بھی بیان کر سكم ہیں اور یہ ايك كر_ذ کا کام ے۔ ریاضی بھی دراصل اينى اصل 
کے اعتبار سے ایک زبان ای به ریاضی کر عا می زبان ٥(‏ ع٥0‏ دەا ٣:٥‏ نصد) کا نام بھی ديا جاتا ےے بلکہ 
ہماری سوچی مجھی راۓ میں فلسفہ بھی لسانیات ہی کی ایک شاخ ے کہ فلسفیوں ۓ انتہائی سادے مفاہم 
کی ادائیگی کے لے مصطلحات کی ایک دقيق اور ضضم لغت وضع کر لی ے؛ اور کچھ نہیں۔ 

2 سائنس کا تو وپیے ہی یہ موضوع نہیں ے اور فلسفمء عمرانيات ([ع5000[0)» نفسيات (ہرچعمامط8:7)ء 
بیالوجی (yرچە1ە¡8)›‏ عل الانسان «(Anthropology)‏ عل الآثار (#رعه1هعطءعى) اور نظرياق فركس 
(Theoretical Physics)‏ & جمیع بیانیوں (7۵1:765) میں افسان کے مبدا ومعاد (Alpha and 02¬ega)‏ 
5 سوال کے بارے اتنا جواب موجود نہیں ےک جتنا آسمانی مذاہب )Semitic Religions)‏ میں سے کئی۔ 
ايك مذہب کے بیان مين موجود ے۔ علد لاوه ازیں انسافى اور عمرانی علوم (Humanities and Social‏ 
(وععصعك5 میں اسے نظریات موجود ہیں کہ انسان خود ہی مذہب اور خدا دونوں کا خالق ے لیکن ان جمیع 
نظريات کے حق میں سائنسی۔ وروايتى شواہد موجود نہیں ہیں۔ علاوه ازيس مابرين عرانیات 5021) 
Scientists)‏ کا اس بار ء کی ایک بياني پر اتفاق تم“ (impossible)‏ ے جبکہ اختلاف زمان ومكان کے 
باوجود حضرت آدم فو بے محمد رسول الله صلی اللہ پا تک قام انییاء ورسل کا دعوی اور بیان 
ایک ہی ربا ب اور وه "توحید" هلال ال آمئوا يرم ناسا إلى لور این نوا واژم 
الصّاعُوتُ رخوم مّنَ اور إلى لمات اوليك أَصَْابُ الّار هم فا خَالِدُونَ }257{ [البقرة]؛ قَدْ ز اہ يْنَ الله 
ور د وکاب م مین نْ 415% ِي به الله م من انب رِضٰوَاتَةُ 007 الشلام ورم من > الكُللْمَاتِ لل الشور ب یادن دید 
ا صراط مُنتتم 416$ [المائدة] 

` وَهُوَ اي خَلق السَمَاوَاتِ رش في سِثَّة ة ام و وَکانَ عزشه عَلى الْمَاءِ }7{ [هود] ]؛ «كن الله وَل يَكُنْ شَيْة 
قَبْلَهُء ون عزشه على الاي م2 م خَلَىَ السَّمَوَاتٍ وَالأَوْضَء وَككب في الذكْ ركُلَّ شی وہ [صحيح البخاري کاب 
التَوْحِيدِء باب وگن عرش عَلى الاو]ء 124/9]؛ «أبي ززین» قال: فأث: یا زشول اللہء ین كن رکا قبل ان بلق 
خَلَتَهُ؟ قال: کان في عماء ما حه هواغ وَمَا فَوْقَهُ هوا وََلَق عَرْشَهُ عَلّى الْمَاهِ» [سنن الترمذيء أَبْوَابُ تفیبر الآ 
عَنْ رَسُولٍ الله صلی اله یه ول بابّ: ومن سورَةٍ هُودِء 139/5]۔ امام ترمذىء امام ذببی اور امام ابن حجر 
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رمہم الله ۓ اس روایت کو "حسن" کہا ے-[أيضا؛ الذهي» مد بن أحمد بن عثان» العلو للعلي الغفار في صحیح 
الأخبار وسقهها. دار الفكر» مصرء 1388ھ 18؛ برع اوا تن بر هداية الرواة إلى تخر 
أحاديث المصابيح والمشكاة» دار ابن القیمء الدمامء الطبعة الأولى» 1422هء 248/5 ]جبکہ امام ابن جرير طبرى» 
امام ابن حبانء امام | بن العربى اور امام ابن قیم رحمهم الله ۓ ”صحیح“ کہا ے۔[الطبريء أبو جعفر محمد بن جرير 
بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي» > تاريخ الطبري = تاريخ الرسل وا ملوكء دار التراث» بيروت»ء الطبعة الثانیق 1387 
هب 40/1؛ ابن حبانء مد البستيء صحيح ابن حبان بترتيب ابن بلبان» مؤسسة الرسالة» بيروت» 
الطبعة الثانیةء 1414ھ 6144 ابن العربي» محمد بن عبد اللّهء عارضة الأحوذي بشرح صحيح التدمذيء دار 
الفكرء 1415ھ 208/6؛ ١‏ بن الم ٠.‏ محمد رر دم الموقعين عن رب العالمين» دار إحياء التراث العربي» 
الطبعة الأولى» 1422ھ 224/4]۔ 

“ لن ول ما خَلَقَ الله ۳ ال ل: اب قال: زب وماذا اک ؟ قال: ات مقادی کل شَيْءٍ حقی تقوم السّاعَةُ» 
[آبو داودء سلهان بن الأشعث بن إسحاق الشجستاني» سنن أبي داود» كاب الشْهَةء باب في الْقَدَرِء المكتبة 
العصریةء بيروتء 225/4] 

0 0 0 ي علق َم ما في الأزضِ جییفا ثم م اشتوی إل السَمَاء وان سبع ناوات وَهُو كل َيْءِ علي (29) 

فلت تکمزون بالني حَلَىَ الأرض في وین وَتْعَلُونَ 4 آنتاذ دک رب الْعَالِينَ (49 وَجَعَلَ فيا 

رَوَامِيَ من فوقها وَبَارَكَ فيا وَقَدَرَ فا آفواعا في ازب م سَواء لِسَائِِينَ 410 ٤‏ م اشتوی إلى السَماء وهي ذخان 
ققال لها رض ابا طوغا ا کزها فالعا نا َائِعِنَ (411 فتاه 7 في يَوْمَيْنِ وَأوتی في کل سَعَاءِ 
مها وزیا الشماء الا بمصابيخ وَحِنْطًا 5ك تيز ز يز عم 4127 [فصلت 

ن 5 الله أي خَلَق السَمَاوَاتِ والازض في سِنَةٍ دا 2 م امشتویٰ عل ا :- الیل الا طبه فيا 
وَالشَّمْسَ ولمم وَالتُجُومَ مات مر آلا 4 الع وَالْأَمْمْ تبارَكَ الله رَبُ الْحَاليِنَ 454% [الأعراف] SKE‏ 
اللَّهُ اي خن السَّمَاوَاتِ وَالأَوْضَ في سِنَةِ ام تم اشتوئ عل العزش يدر ال ما من شنم من بَعْدِ دنه ۳۳ 
الله زم اغبدُوة فلا کون (43 [يونس] آ؛ الله الي َف الشماوات بِميْرِ مد وتنا ثم امشتوى على 
ترش وسر الشفس وم کل يجري لأجل مى يتيز الادر بقل لیات لعل بلقاء رخ ٹونٹون (42 
[الرعد]؛ تنزيلا من نی الازض والشماوات 7 4 امن عَلى العش اشتویٰ (45 له ما في الشعاوات وتا 
في الأَرْضٍ وتا تا وما تخت الأرى (46 [طه]؛ الي عَلق الشماواتِ والأزض وتا تنما في مه یام م م اشتوئ 
على اعرش الرَحْمَنْ فاسأل به یا (459 [الفرقان]؛ الله اي َلَ السَمَاوَاتٍ والأزص وما يما في سيم لام م 
اشتویٰ علی اعرش ما 3 من دونه من وَل ولا شیع أ ألا ٹکڈگزون «4) [السجدة]؛ هو ااي حَلَق الشعاواتِ 
َلْأزض فی سن لام مج اشتویٰ على الْعنش فا ما يلځ في الأرْضٍ وَمَا رخ بنا وما ازل من السَمَاءِ وما فزخ 
جو e‏ [الحديد] 

”اع تر أن الله مَسجْد له من في الشعماواتِ ومن في الْأَرْضٍ والشفش وَالْتمز وجوم والجبال والشجر وَالنُوَابُ 
تا که عم که 5 ٤‏ ون يهن الله ما 4 من مرم إنَّ الله عل ما شاه ۵ (18) 
[الحج]؛ وتا خَلَقث الْجِنّ والرنش إلا عدون 456۲ [الذاریات]؛ وتا لتا من قَِِكَ من يَسُولٍ إلا وجي له 
لا لا اون (25) [الأنبياء] 

8 ایم ما معا وا لیا لا رجغون (4115 [المؤمنون]؛ اَي خَلق المؤت وَالْحية بو خسن 
عملا 2 [الملك] 
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۶ وَمَا خَلقث الْجنّ وَالإنس إل لییٹڈون 456 [الذاریات]؛ اي خَلَق العوت وَالْحَبَاة ليو أي أَحْسَن عملا وَهُوَ 
اريز الور 42 [الملك]؛ وهو الي حَلق السَمَاوَاتٍ وَالأرْضَ في سیئة ام وكآن عزشۂ على الماء الو یک 
اخسن عملا 47 [هود] 

” عَنْ عَاؤِشَةًء قالث: قال يَسُولُ الله صل اله علیہ وس خلت الملايكة من ورء وغلق اجان من مارج من تار 
وَخْلِقَ آدَمْ معا وف لک امس ین الحجاج أ بو الحسن القشيري النيسابوريء المسند الصحیح ا ختصر بنقل العدل 
عن العدل إلى رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم المعروف بصحيح المسلمء > کاب رد وَالرقَائنیء باب في أَحَادِيتٌ 
مُتَقَرقَقّ دار إحياء التراث العربي» بیروتء 2294/4] 

2 واذ قال رل لأملایِکة إن جَاعِلٌ في الَْرْضٍ يف (430 [البقرة] 

* فَإذَا سوه وخ فيه من ژوحي قَتَعُوا له سَاجِدِينَ 429 [الحجر] 

# و مومی الْأشْعريُ» قال: قال رول اللہ صل الله علیہ وَسَمْ: إن الله خَلَق آدمَ من قبضة قضها من يع 
الأَيْضِء فجاء بو آقع على فذر الازض: جاء منم لأخمز ولابیش. وَالْأَسْوَدُء وتن دَلِكَء والشهل. وَالْحَزْنْء 
ابیت وَالطَّيَبُ» [سئن أي داود. كتاب السكَةء باب في الْقذَرء 222/4] 

* ولذ لا الإنتسان من لاله ون طین 12 [المؤمنون] 

# قال با ییش ما مَك أن تشجد لما خلت پيتي 475 [ض] 

“ عَنْ ائیں» اَن وَسُولَ اللہ صلی الله یه وس قال: «لما صَوَرَ الله آدم في الْجََةِ عرکه ما شاء الله أن رک فجعل 
الیش بطي به ينر ما هقف ۳ ما رآ أَجْوَفَ عرف أنه خلق خَلْنًا لا يتماآك» [ صمح صحيح المسارء کتاب الْبرِ وَالضِلَةٍ 
والآڌاب» اب خلق اسان حًا لا تالف 2016/4] 

7 ثم سَوَاه وق فيه من ژوجه إ9 [السجدة] 

* وذ قال ريك لِلملابِكَةٍ إن جَاعِلٌ في الْأَرْضٍ لیم الوا َنَعَل فيا من يُنْسِدُ فيا نك الِمَاء ون سیخ 
بحَمْدِكَ وین لك قال إِيْ عم ما لا تفلفون (430 [البقرة] 

29 وا ٦پ‏ اسر دو دم فَسَجَدُوا إلا یلیس کان من غ الجن فَمَسَقَ عَنْ اکن رنه ادوه ودره أو أَؤلَاء من 
ذوني وہ ل عدو بس للطاليين بتلا 450 [الكهف] 

* ولد لام صوراع ‏ كلنا لملايكة اجنوا لادم فَسَجَدُوا إلا لیس لع يكن من الشاجیین (411 قَالَ ما 
متك تنج امرك قال أن حير مه يم ین ار وله ین دي (412 سی سرت 
أن تتکبر فيا قاخرخ لك من الضاغرین 413۳ قال أنظزني إل زم نعئون «414 قال إِنّكَ من الْمظَرِينَ (415 
قال قبما أعْوَيتتي لقن یز صراطك السنتتم (16) منم من تین ندیم ومن خلفیم وعن یمام وغن 
شمائلیم ولا جد ارم شاکرین 417 [الأعراف] 

* با أا الاش الوا 5 اي خلت من تنس واجتة وخلق یبا تھا وت ما رجلا کی وفساء [41 [النساء] 

2 اي TT‏ نمیو 
[السجدة]؛ وَھُو اي خَلَق من الماء برا فجَعلَُ نسبا وصهزا وان رل قدیزا 454 [الفرقان]؛ وَجَعَلْنَا من الْمَاءِ 
کل شَيْءٍ حى ألا يُؤْمِنُونَ 430 [الأنبياء] 

3 ولا نا تم اکن أن وَرَوْجْكَ اه (435 [البقرة] 

* قال هوا فک لیغض عَدو وَل في الْأرضٍ مُستتر ومتاغ ال جين «424 قال فيا تبون وفیتا تقوثون وَوِْبَا 
رجُون (25) [الأعراف] 
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َب هُدَى فمن يع ع هاي قلا وف عَلَيْمْ ولا رون (438 وَاَِينَ کنزوا 
7 51 اود 22 الثار ۰ فا عون (439 [البقرة] 

6 وَالَارِياتِ زوا 41 فالعاملات وفزا 42 فلجاریات سرا (3 قاتا ان (4) انشا تُوعَدُونَ 
َصَادِقٌ (45 وا لسن لواقغ (46 [ [الذاریات]؛ یّهمرجفک جیا وَعْدَ الله حًا له بیدا الق ثم یبد ده ليجزي 
لین آمئوا یلوا الصالحاتِ بال مل امن كقرُوا هم شراب من ڪيم وَعَدَابٌ ی بما ائوا ۳ }44 
[یونس] ؛ ؤم پي اش تاه کی الیل لب کا بت أؤل لي يي ئة وشتا عليها | كنا 
فَاعِلِينَ رتا [الأنياء] فان وَل قثل ادن عل سواء وان ن آذري أَقَرِيِبٌ ام تعبڈ شا وعدون 41093 
[الأنبياء]؛ ون في الشور فَإدًا هم مِنَ الأَختَاثِ ال تم م يفون (51) توا يا وتا من بَعَكَِا من موی ها ما 
وَعَدَ د ارم وصدق انز لون (52 ان کاٹ ِل صَیِحاً ه وَاحِدَةٌ فاد م جم 2 لا مُخضرون 453 یوم لا نظ 
تفش شتا ولا رون لا ما کنر ؛ تفعلون (54) إن أعحاب الْجَنَة یوم في شئل فَاکھُونَ 455۲ مر ورام في 
ظِلَالٍ عَلى الراك کون 56{ هم فا که وم ما دون (457 سَلَامٌ ولا من رب ل (58) وامتاژوا 
یوم ما الْمُجْرِمُونَ 59 أله هد ليع با ني آدَمَ ا نل تفِدوا الشَبطَان له لَك عدو مين ن 4607 وأن 
اغبدوني تَهَٰذًا صراط مُسْتَعَمٌ (461 ولد ال 3 جبلا كديرا 10 تکوئوا تلو (62) هزه َد :الى کت 
تُوعَدُونَ (63) اضلوقا لوغ یما كم تَكْثْرُونَ }64{ J‏ يس ]؛ ولا تس اله عافلا ما يعمل سیون انا 
بوره 0 تشخض فيه الأنصار }42{ مُهْطِعِينَ مقي روسيم لا زد د لیم طرف“ وم هَوَاء 4437 وَأَنَذِرِ 
الاس یوم یام الْعَذَابُ ول ای طَلَمُوا رکا جرا ال أَجَلِ قريب نجب دَعْوَتَكَ وع ال وم تکوُوا نم 
قن ب مالم شن زوا 444 ومکٹ فی تسكن اس طلموا سیم وتیل كيف فعلتا هم ضرا لک 
الأمْقَال (45) ود مگڑوا رٹم وعند الله رم وان ن کا ن کر ول من الال 446 قلا کس الله 
مُخْلِفَ وَعْدِهِ رُسلهُ ن الله عزيڙ ڈو اام }47{ يَوْمَ مدل الأَرْص غَيرَ بر الأنض وَالسَمَاوَاتُ وَبَرَرُوا ۳۹ الْوَاجِدٍ 
ار (48) وتری الْمجرمین يَوميِذٍ مرن في اناد (49) یلیم من قطران وتفتی. وجوهم الئاز 450 
لیجري ال کل نس ما کسبث نله سرغ الجساب 451 هلا بلاغ الئاس ول ندرا به ولیفلنوا ما هو له 
واج ولیذگر ولو یاب (52) راهم ] 

7 شرع لحم من الّین ما وَصَّى به وخ واي ايتا لت وتا وضیتا به إدزاھم وَمُوسَئ وعبتی- أن وا لین ولا 
توا فيه کر على الکن ما تذغوه یه © الله تي اه من يَشَاء ہی له من منیب 413 [الشوری]؛ 
وذ اڏا من این میقم ومد ومن توح وا راهم وَمُوسَى وعسّی- ابن مزع وأحَذتا منم قيا ططا (47 
[الأحزاب]؛ إن الله اضطنی اَدَمَ وَبُوحًا وال اک وال مرا نّ عل الا 433% در بَعْضُهًا من بَعْضٍ وَاللَهُ شع 
عم 424 [آل عمران]؛ عَنْ حُدَيْفَةَ قلا: قال زشول الله صل الله عَلَيْهِ وص : مغ اللہ هُ تمَارَكَ وتعال الاس. 
توم م المؤیئون حى زلف لهم اجه فیائون آدع. فیشولون: يا أباتاء اشتفيخ لنا الْجَنَه فیفول: ول ارج ین 
اجه لا خطیتۂ یک آدع آشث پصاجب ذَلِكَء اذْهَبُوا إل ابني إبراهم خلیل اللہ > قال: ول ا: براهم: لسغ 
ضاحب ذَلِكَء الا کت یلا من وراء وراء» اعِْدُوا إلى مُوسَى ضلی الله علیہ سل اي كلم الله تیاه 
ون وی صلی الله عَلَيْهِ و سام فیفول: لشت بصاجب ِء وا إلى تی كلعة الله وژوجه. فينو یتی۔ 
صل الله عليه وس شت بضايب كلك ٠‏ قیأئون مُحمَا صل الله علیہ وس » شوم ون . [صصيح مسا 
کتاب الإجان» باب اذ هل الْجَنَِ مَك فيتاء 187-186/1]؛ عَنْ بي هريره رَضِيَ الله عَنْهُء قَالَ: سَْد الْأَثْييَاءِ 
مد وَمُحَمَدٌ صلی الله عليه وس سَيَدُ الْحَفسَة: وخ وَإراهِمْ وَمُوسَى وعبتی وَمُحَمَدٌ صاواث اللہ وَمَلائۂ عم 
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«هَدًا ریت صحجیخ الإشتاد وان كان مَوفوفا على أي هْرَيْرَة» التعليق من تلخيص الذهي ”صحيح“. [المستدرك على 
الصحیحین, كِتابُ تار یمین من لاه وَالْمُرْسَِينَ» در آقم علیهالسَلاغ» 595/2] 

* ابل تاریخ نے دنیاکی تاریخ کو جو مختلف ادوار میں تقسم کِا _به» یہ تقسم مذہب کے بیان کی روشنی میں 
قابل اصلاح به- پہلا اور دوسرا دور تو وه ے جسم ابل تارج ما قبل تاریخ /قدم چری دور [Paleolithic‏ 
age )2:500,000-20,000/12,000 BCE), Britannica]‏ اور جدید مجرى دور [Neolithic age‏ 
BCE), ASPRO]‏ 12,000-4,500/3,500/3,300)جبکہ تیسرے اور چوتے کر کانسی کا دور 226 ععدہ:8] 
BCE), Britannica]‏ 3,000-1,200) اور لو ےکا دور [Iron age )1,200-500 BCE-CE),‏ 
Britannica]‏ کا نام دے ہیں۔ اور پانچواں قرون وسطی [Middle ages )500-1:500 CE), Britannica]‏ 
كادور جبك آخری اور معاصر دور, دور جديد (۸۵6 70ع۷۵0] ے۔ بہرحال ابل مذہب کو اہی پان ادوار 
کی روشنی میں تاریخ انسانی کا مطالعہ کرنا چا بي کہ جو ہم _ذ اوير متن میں نقل کر ديم ہیں کونکہ یہ تقسم 
ایک واقعی امر به کہ محض فرضیہ (8 ذ8 اہم رط)۔ آخری اور معاصر دور كا آغاز محمد رسول اللہ صلی اللہ 
علیم وسا م سے ہوا ہے اور بھی دور جديد ہے کہ جس کا اختتام الساعد/الواقعم/ القیامۃ پر ہو گا- 

7 ا آدم ی تُ عرضهم على الملایگة قال أنبئوني ياء هولاء إن كن صادقین 4313 ) قالوا سْبْحائك لا 
ا ل ما تأت لك أت الم العم ا432 قال يا آَم انم بأَسْمَاء نيم قلا جام مایم ۾ قال أ كم أقل لَك إن 
ار غَيْبَ الشماوات والازض و ما تون وما کنر کون EEE‏ وا ما لِلملَابكَةٍ اجنوا لادم ر إل 
ليس اى اشكر وَكنَ من الکافرین (434 وَقلتا یا 3 اکن انت 9 الْجَلَةَ وکا ما رَعَدَا حیث شثها 
ولا ٹیا هَذه الشَّجَرَةٌ فَتَكُوًا من الطَّالِمِينَ (435 فا الشَّيْطَانُ عا فَأَخْرَجهُمَا کا نا فيه وفلتا اشْبظوا بغ 
تعض عَدو ولگ في الْأَرْضٍ مستتز ومتاغ إل حينٍ (36) [البقرة] ؟ وان ا لك الکتاب باحق ضیف لا ن يديه 
من الكتاب یمتا عَلَيِهِ ب(448 [المائدة] ]؛ عَنْ خی قالا: قال رول الل صل الله عليه وَسَة: یم الله ناراد 
وال الگاس» ؛ توم م الْمُؤمئُونَ حقی زلف لهم لته فيَأنُونَ آی فیفولون: يا بان ٠‏ اشتفيخ لنا 7 فَيَقُول: ول 
جع من الْجَنَة الا حَطِبتدُ ی آدع لشث بضاجب ذَلِكَء اذْهَبُوا إِلّ اني تراهم خَلِيلٍ الله قال: فَيَقُولُ اه 
آشث بضاجب ذَلِكَء تما كث علیلا من وزاء وراع. اغدوا إلى مُوسَى ضلی الله علیہ وس اي که الله تک 
فاون مُوسَى صلی الله عليه وا فیفول: آشث بصاجب ذَلِكَء اذْهَبُوا إلى عبتی كَلِمَة الله وژوجه. يفول عبتی- 
صلی الله عليه وت : أت پضاجب کل اين جس کیہ > یوم فَبَؤْذَنُ له 5. [صحیح مسام» 
کتاب الإجان» باب اذى ال اجه مره فيتاء 187-186/1]؛ با هُریرَةء قال: قال زشول الله صل الله عليه وَسَل: 
اخ مادم وئوتی یم اسْلام لد د تاه کے اد مُوسَىء قال مُوسَى: اک دم اي خَلَقَكَ الله ده شخ ةَ فيك 
من رُوجهء وَأجَدَ آل مَلَايِكَتَهُ وَأَسْكَتَكَ في جئیہء تح آهبظت الئاس بحَطِيتَيِكَ إلى الأضء فقال آدم: نت مُوسَى 
الي اضْطَفَاكَ الله رسالیه ویکلامه وَأَعْطَاك الاح فا تیان کل شَيْءٍ ویک تجا فیک وجذت الله تب الوراة 
یل آن غ أُخلَقء قال مُوسَى: : بَِرْبِعِينَ عَامَاء قال ادَم: هَل وجذت فا وَعَصَى اَدَم ره فتوی ء قَالَ: عم قال: لومي 
عَلی ا أن حیلث عملا کنب الله علي أن أا قبل أ ن مني بأزتین سَت؟ قال سول الله ی الله له علیہ وسمٌ: 
توس دم مُوسَى » [صحیح مسام» > کتاب الَدَرِء اب حجاج دم وَمُوسَى ما السلا 2043/4[ 

* عن ا بن عباس رَضي الله عَنْہُماء قال: «إنّ وَل ما هط الله دم 2 آزض الهند» 01 يځ الاستاد د وَلَمْ 
رجا التعليق من تلخیص الذهبي ”صحیح“. [المستدرك على الصحیحین. کناب ٹوا ریخ الْمَُقَيِمِينَ من ابا 
والمزسلین. دکز آذع عَلَئْهِ السَلام دار الكتب العلمیةء بيروت» الطبعة الأولى» 1411ھ - 1990ءء 591/2]۔ 
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سری لنکا کے شہر رتنا بوره کے جنوب مشرق میں 40 ميل کے فاصل پر ایک پہاڑی سرى پادا کی چوٹی پر 
پاج فٹ جار انچ لے اور دو فث جه انچ چوڑے پاؤں کا نشان ہے۔ اس پہاڑکی چوٹی کو مقامی مسلان اور 
عسائی آدم ی جوق S(Adam’s Peak)‏ نام دے ہیں اور ان کے بان معروف زبانی روایت 0231) 
tradition)‏ ک مطابق آدم جنت سے زمین پر يبان اتارے گۓ تھ 
“ عَنْ اي بکر بن أي مُوسَى الْأَشْعرِيَء قال: «إنَ الله لکا أخرع آڌم من الْجََةِ رده من مار جلف وَعَلَمَهُ صنعة کل 
شَيْءٍ فَعازٌَ هده من مار اجه عر اَی دہ تقر وتلك لا تير هذا حَدِيثٌ ضیخ الاستاد وم رجاه التعليق 
من تلخيص الذهبي "ی" [المستدرك على الصحیحین, كتابُ تواریخ امین من ام ولْمْرْصلِينَ» وک ات 
عَلَيْهِ السلا 592/2]۔ آدم کا بیٹا قائن عدن کے مشرق مين نود کے علاقہ میں آباد ہوا اور وہاں اين بیش حنوك 
کے نام سے ايك شہر آباد کیا۔ حنوک سے عراد. عبراد سے محويا ایل محويا ایل سم متوسا ایلء متوسا ایل مه 
لک بيدا ہوا۔ لُک سے یابل يوبل اور بلقائن کی پیدائش ہوئی۔ یابل کی اولاد ۓ خانہ بدوشى اختیار کی جبکہ 
0 اولاد ۓ آلات موسیقی بافسری وغيره ایجاد کی۔ اوربلقائن ے لو اور پیتل کے ستهيار بناك- [عبد نامه 
م: بهدائش: 4: 23-1] 
و آدم الا کلها ثح عرضهم على الَلايكة فقال وني بلقاء هَؤْلَاءِ إن کم صادقین 4)31 قالوا سْبِحَائَكَ لا 
0۳٣0ہپ‏ ا432 قال يا آدَم انم بأَسْمَاء نیم فا آم انم و قال أ كم أثل لك إن 
مل غَيْبَ السماواتِ وَالْأَرْضٍ وم ما يدون وتا كن تَكُثفون (33) [البقرة]؛ عَنْ آئیں رضي الله عَنُْء عَن اَي 
لى الله یه سار » قال: تيع الژیئون 2 م القيَامَةِء فَيَُولُونَ: لو اشتشقغتا إلى رتتاء اون آم ولو ت أو 
الایںء نك الله بهد» ود أك ملایکتة. وَعَلَمَكَ آنقاء کل شَيٰء, [صحیح البخاري. كِتَابُ فير القُرآنِء باب 
قول اللہ: و مالقا کلهاء 17/6 ]؛ عن این عباس. قال: عَلٌ الله آدمَ الأْمَاءكْلَهَاء وهي هنه الما التي 
تغارف يبا اقاش: لا وداه وآزشء هل وڙ وجیل» وجماژ. وآشباه لك من الم وعرفا. [الطبري. آبو 
جعفر محمد بن جریر بن يزيد الآملي» > جامع البيان عن تأويل آي القرآن = تفسير الطبري» دار جر للطباعة والنشر۔ 
والتوزيع والإعلان» الطبعة الأولل» 2 ه .2001 م؛ 1 عَن ابن ن عباس» قَالَ: «عَلّمَهُ اشم الْقَضْعَةٍ 
َالَْمْوةٍ وَالفُسَيّ» [تفسير الطبري: 515/1]؛ عن الْحَسَنء ی مه ام کل شَيْءِ: هَذِه الْحَبِلُ؛ وَهَذِهِ 
الْبعَال والإبل» وَالْجِنُء والفخش, وَجَعَلَ سني کل شَيْءٍ بانیه. [تفسير الطبري: 517/1]۔ آدم کی تنہائی دور 
كذ کے لیے خدا نے مٹی سے جانور اور پرندے بناك اور ہر ےتک آدم ۓ ان کو جس نام 
سے پکاراء وبى ان کا نام ٹھہرا۔ [عبد نامہ قدیم: پیدانش: 2: 25-1]؛ زبان کا اختلاف پہلی مرتبہ نو ح کی اولاد 
میں سے ان رھ اد لا جك ER Eo‏ لش آباد کرنا 
چابا اور اس شير میں آسمانوں کی بلندیوں کو پہنچنے والا برج بناۓ کا اراده کیا تا کہ دنیا میں ان کا نام باق ربك 
تو خدا ۓ انہیں اس مقصد سے باز ركهم کے لے زمین میں پرآگنده کر ديا اور ان کی زبانوں میں اختلاف ڈال 
ديا -[عبد نامہ قدم: پیدائش:11 : 10-1] 
کی ری نے رتا عن ال صَلَ الله 4 عليه وس قال: مد الله لتاق من طهر آدم يتما عَانء يمني 
یعرف أخْرج من ا صلب هکل درب 2 ذرآها فرش ن ب يدي کل کل بل وَقَالَ: [الشتث نت قَالُوا بل شَهِدْنًا أَنْ 
لوا 2 م القيَامَِ] [الأعراف: 172] إلى فَوْإِهِ [بمَا فَعلَ الْمُتِطِلُونَ! [الأعراف: 173] هَذَا حَرِيثٌ یځ الإشتادِ وَل 
را التعليق من تلخيص الذهبي "صصیح". [المستدرك على الصحيحين, كِتَابُ توارج یمین من لیا 
والْمزسلین. کر آدَمَ عَلَيِْ السَلَامُ 593/2] 
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* عن عبد الله بن غمروء قال: لبط الله آدع بطه بارض الهند...ثم خَرَجَ إلى السام فسات ا. [ الطبراني» أبو 
القاسم سلیان بن أحمد بن أيوب الشايء الْعْجَمْ الكَبير للطبراني» مكتبة ابن تجیةء القاهرة» 343/13]۔ خدا ن آدم 
کر زمین کے مشرق میں عدن کے مقام پر ايك باغ میں رکھا۔ عدن سے ايك دريا باغ کو سيراب کر ذ کے لے 
تكلا اور جار ندیوں میں تقسيم ہوا۔ فیسون کی وادى حویلم کی سرزمين جبکہ جیحون کی وادى كوش کی وادى 
1 سيراب كرق تهی- تسری دجلہ ی وادى اور جوتهى فرات ے۔ [عبد نامہ قدم: پیدائش: 2: 25-1]؛ آدم کا 
با قائنء عدن کے مشرق میں نود کے علاقہ میں آباد بسوا اور وہاں ا يد بیش حنوک کے نام عم ایک شہر آباد 
کیا۔ [عبد نامہ قدم: پیدائش: 4: 23-1]- عَنْ ایی هُرَبرةء قال: قال زشول الله صلى الله عليه وَسٌَ: یخان 
وجَان» لفات والّیل کل من ار لته [صصيح مسام. كناب الْجََةِ وَصفة ها »باب ما في ایا من 
ار الْجَتَةِ 2183/4] قرفم لي الث موز فا جبریل. فقال: هَذَا لبنت اللنٹوز صلی فب كل ؤم سَبْعُونَ 
آلف مء إِذَا خرجوا آم يَعُودُوا اه آخِرَ ما عم وزفقث لی سره 4 الى فلا تفا که فلال هر وورفها. کته 
دا لول في آضلها أَرَعَةُ نار ران باطنان» وَمَبْرَانِ طاهران» سا جتريل» فقال: ما البَاطِتان: ففي اف وَأمّا 
الطّاجِرَان: الیل وَالفرات. [صحيح البخاريء کتاب بذء الق باب در الملابِكَةِ 109/4]- آدم کی پیدائش اور 
جنت ركم جاۓ کا قصہ ہمیں مميرى (صهتعصن؟) تہذیب کی قديم ترين نظم رزمیہ گلگامش (Epic of‏ 
(طععصمعلزت) مين بھی ملتا ے۔ یہ نظم بابل (Babylon)‏ شہرکی کھدائی کے دوران 1800 قبل مسیح 5 
زماۓ میں لکھی گئی تختیوں پر ملى ے۔اترا باسس (عنعهاهتاش) ج وکہ آکادی (Akkadian)‏ تبذيب 3 
باقیات کی ایک رزمیہ نظم ہے کہ جس کے تقریباً 1650 قبل مسيح کے دور کے نسخ دريافت بو ئے ہیں۔ اس 
نظم میں بھی آدم کی پیدائش اور طوفان نوحء دونوں قصے موجود ہیں۔ میری بادشاہوں کی فہرست میں اريدو 
(0لتظا) کر پہلے میری بادشاہ کا شہر قرار ديا گیا ے جو کہ عراق میں اور (1[2) کے شہر سے 12 کلومیتز 
جنوب مغرب میں واقع ے۔ میری تہذیب ہی کے ایک اور قصے زیو سدرا (210804:8) میں بھی تخليق اور 
طوفان کا قصہ موجود ے۔ علاوہ ازين اس قضے کے مطابق طوفان سے پہلہ آباد کے جاۓ والون شہروں مين يبلا 
شہر اریدو )Eridu)‏ جبکہ دوسرا عراق کا شہر باد تبير (8384-11188) ے۔ تیسرا لارسا (هعتقل) چوتها 
سيبار (٣٥مم51)‏ اور پانچواں شوروپاک (كلهممناتتاط5) ے اور یہ سب شہر عراق میں ہی پاس ياس ہی 
موجود بس - حکیاۓ سبعہ لما بين النهرين (Mesopotamian Seven Sages)‏ مين يبل حكيم ادايا (Adapa)‏ 5 
قص مين بھی تخليق 5 واقع کا E‏ اور اس واقعہ 5 مخطوطات (manuscripts)‏ تقريياً 0 قبل مسيح 
کے ہہیں۔ 

5ه میفث یا مه أن رجلا قال: با شول اللہ نی گان آدَمْ؟ قال: هقب مک قَالَ: فک كان یلته وین ُوح؟ 
َالَ: «عَشَرَةُ فون» [صحيح ابن حبان. کناب تارف » باب بَذْءِ الق در الاخبار عما كن ین آم ولوع ضلوات 
الله ما من الْقُونِء > مؤسسة الرسالة» بیروت. الطبعة الأولى» 1408 ه - 1988 م» 69/14؛ سلسلة الأحاديث 
الصحيحة وشيء من فقھھا وفوائدها: 360-358/6]۔ آدم سے سیت سیت سم انوس انوس سم قینانء قينان 
سے محلل ایلء محلل ايل سے بارد» يارد سے حنوک, حنوک ہے متوسلح. متوساح سے لمك اور لک سے نوح 
3 يبدائش سوق -[عبد ۲ قدم: يبدائش: 5: 32-1] بائتبل 5 بیان کے مطابق آدم اور نوج علیها الصلاة 
والسلا لام کے مابين 1056 برس کا فرق سے -[عبد نامہ قدم: , پیدائش:5 : 32-1 ] لیکن بائبل کے اعداد وشیار ے 
بارے کچھ يقين سے كبنا بہت مشکل امر ہے۔ ۲ 

“ کان تاش ام وَاحِدَة معت الله ال مبتشرین وَمُِرينَ وال مَعهُم الکتاب بالق ليحك ین الاس فبتا الوا 
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فيه وما الختلق فيه إلا لسن أُوثوۂ من بَعْدٍ ما جَاءمْ وو یجہت 
لق بای ول يي من تقاء إل يراط مُشتقم (213» [البقرة] ۽ عن این عباس رضي الله با قال: «6 
ين لوح وام عَشَرَة ونم على شریقة من الْحَق قاختلفوا قمعت الله لین شین ومذذرین». قَالَ: رکنات 
في قِرَاءَةٍ عَبْدٍ الله «کان الاش مه اد فاختلوا»» ها حَدِيثٌ صخ على شط ار ول رجا التعليق من 
تلخیص الذهبي ”على شرط البخاري“. [المستدرك على الصحيحينء كاب توارخ لین من ع ايء والمزسلن. 
ور آَم علیہ الْلام. 596/2] 
” لوا لا توح لک ولا رن وا ولا سْوَاعا ولا وت ويوق وننرا (23) وقذ الوا کیر ولا ترد الطَالِمِينَ إل 
ضَلَالا 424 [نوح ]؛ حضارتِ الأَؤتَان ن التي کائٹ ف قَوْم ۽ أو في العرب بَغذ اما وذکاتث کلب بِدَوْمَةٍ ابنتل. 
و وو ات لهدیل و وٹ فگائٹ لِمُرَادٍء 2 تم لبي عْطْیّف اجب عِنْدَ سب و موق فکائٹ لِهَمْدَانَ 
و َس فکائٹ لِحِمبر لال ذي الكلاع, » أَمَاء رِجَالی صَالِحِينَ من قَوْم | وی > فَلَمَا ۳ وی الشَّيِطَانُ إل قوبیز. 
آن افیٹوا إلى مجالسهم التي كثوا شون نصا وها بأسْمائيع» ففعلواء گا فده حى إِذا هلك وليك وتفش 
۳ عْبِدَتُْ» [صحيح البخاري. کاب تفيير القُزآن» باب و ولا سُواعاء وَلاً یو وَیعوق]» 160/6]؛ عَن ابن 
عبّاس رَضِيَ الله عَنُْمَاء قال: « انب وح وآذم عَشيَة فو نكمُم على شريقةٍ من الح او بعت الله 
تِن متس وَمُنْذِرِينَ». قال: وَكَذَإكَ في قِرَاءَةٍ عَبد الله «کان الاش كد وَاحِدَةّ قاختلفوا»» هدا حديث يخ 
على شرّط اْحاري وم یج التعليق من تلخيص الذهبي ”على شرط البخاري". [المستدرك على الصحيحين» 
کتاب تواریخ امین من الْأَنْمَاءِ وَالْمْْسَلِينَء دک آم عليه السلا 596/2] 
# وقیل با رص انلعي ماعلٍ ويا معا لعي وغیض الماء وفضي. مر واتوث على الجُويي وقیل بغذا لو 
الاين 444 [هود]- زبان کا اختلاف پہلی مرتبہ نوح کی اولاد میں اس وقت سامت آیا جبکہ انہوں نے روك 
زمین پر پہلی مرتبہ اینٹوں کو آگ میں پکا کر بابل کا شہر آباد کرنا چاہا اور اس شير میں آسمانوں کی بلندیوں کو 
پہنچۓ ولا برج بناۓ كا ارادہ کیا تا کہ دنيا میں کا نام باق رےے تو خدا _ذ انہیں اس مقصد سے باز رکمن کے 
لے زمین میں پرآگندہ کر ديا اور ان کی زبانوں میں اختلاف ڈال دیا۔[عہد نامہ قدیم: ب یدائش: 1 10-1[ 
* ولد ادا وخ فلیفم آنجیون (75) ونجیتاه وه ین الگزب العم 476 وجعلنا یه م باقن (77) 
[الصافات]؛ كدو نیت تاه ومن مه في الب وجعلاهم خلایف وآغرفتا الس گڑوا: انيتا فانظز کیف کان عَاقِبَةُ 
مرن 3%{ 1 تعفن من بده زشلا ال نمی تورم لیات فما وا نو ا به من قبل كَنَاإكَ 
تعن الوب این 748 [یونس ]؛ قبل یا : نوخ اطبط بسلا من رات ع ی وعی آمم یئن مَعَكَ وم 
مم مهم ۸2 پم متا عَذَابٌ ليم 48%{ [هود]؛ ولد اوسا وخا وابراهم جملا ف درا اد وتاب فيم 
هت وكير مه مه فَاسِقُونَ 6 [الحديد] وَقَوْمَ ور ما كدو البُسَلَ فتاه وَجَعَلَتَاهْ لاس یه وأغتنتا 
لاطالمین عَذَابَا اتا 37{ ودا وتنود وَأَصَحَابَ اش وَفْرُونا بن ٥ك‏ کیبرا 438 [الفرقان]؛ وذ آزسلتا وعا 
إل وه قلت فيم الف ها مين عاما ده لطوفان وم طَالِعُونَ 414 [العنکبوت]۔ وح کے بيك جو 
کشتی سے تك سم. حام اور يافت تھ اور حام کنعان کا باب تھا۔ یہی تینوں توح کے بیۓ تھ اور ان سی کی 
نسل سارى زمین پر پھیلی۔ [عبد نامہ قدم: پیدائش: 9: 19-18]- اس طوفان اور کشت کا ذكر ہمیں میری 
)Sumer(‏ تہذیب کی قدم ترین نظم رزمیہ گلگامش (طععصهعاز0 ٤ہ‏ ءنمظا) میں بھی ملتا ے۔ یہ نظم 
بابل (عمابراظ) شب رک كهداق و دوران 1800 قبل مسیح کے زماۓ میں لکھی گئی تختيون پر ملى ہے - 
0 عن عَرة بن جنذب. أن الي صلی الله عَلَيْهِ وس قال: لد لوح ثلائةٌ سَامُ اخ وتافث أَبُو الرُوم» هذا 
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نیٹ صیخ الاشتاد وم رجاه التعليق من تلخيص الذهبي ”صحيح“. [المستدرك على الصحیحینء کتاب توا رید 
لین من الا وَالْرْسَلینَء كر آَم علب السام 595/2] 

!3 عَنْ سره بن نڌ ان زشول سح قال: سام بو القربء وتافث او الژوم. وحام أو الحبش. 
هذا حیبث حَسَنٌ ومال: اف وَیافث ی سنن الترمذيء أَبْوَابُ الْعتاقب. باب في فضل العزب» 213/6]۔ 
سام کی اولاد میں عیلامء اسورء ارقكسدء 00 ر ارام ہیں۔ سیت حولء جتر اور مس 
ہیں جبکہ ارفکسد سے سلحء سلح سے عبرء عبر سے فلج اور يقطان پیدائش ہوئی۔ اور يقطان سے مودادء 
سلف» حصار ماواتء اراخ» پدورام» اوزالء دقلم» عوبل» ابی مائیل > سباء اوفیرء حویلہ اور یوباب کی پیدائش 
ہوئی۔ حا مکی اولاد میں کوشء مصرے فوط اور کنعان ہیں۔ كوش کی اولاد میں سباء حویلم» سبتہ رعا 
سبتیکہہ نمرود ہیں جبکہ مصر سے لودی. عنامی» الہامیء نفتوجىء فتروسی. کسلوحی او رکفتوری کی پبدائش 
ہوئی۔ کنعان سے صيداء حتء ییوسیء اموری» جرجاسی. حویء عرقء سینیء اروادیء صیاریء حاتی ہیں۔ 
رعاہ کی اولاد میں سبا اور ددان ہیں۔ یافت کی اولاد میں جمرء ماجوجء مادیء یاوانء توبل» مسک اور تبراس 
ہیں۔ جر کی اولاد میں اشکنازء ريفت اور تجرمہ جبکہ یاوا” کے بیٹوں میں اليسمء ترسيسء كتى اور دودانی 
ہیں۔ [عبد نامہ قديم: پیدائش: 10: 32-1] 

* و أَمَامَةَ رَضِيَ الله عَندُء أنّ رجلا قال: با زشول ال يكن آدَمْ؟ قَالَ: «لعد مع مُكلَّْ» فال: کته وتان 
وح؟ قال: «عشر فزون» قال: ٤‏ بین وح وانزاھم؟ قَالَ: «عشر فُزون» قاوا: يا تشول ال گات الشل؟ قال: 
لا ماگ وش عشرة جما غفیزا». هذا خدیث جیخ عَلى شرط مُشل وم َرَجَاهء لتعلیق من تلخيص الذهبي 
”على شرط مسام“. [المستدرك على الصحيحين» كاب ارخ یمن من الباء والفزسلین در آدم علیہ 
السلا 288/2؛ سلسلة الأحاديث الصحيحة وشيء من فتهها وفوائدها: 855-852/7]- نوح سے سم سم مر 
ارفكسدء ارفکسد سے سلحء سلح سے عبرء عبر سے فلجء فلج سے رعوء رعو سے سروجء سروج سے حور 
حور ےےتارخ اور تارخ سے ابرام ء نحور اور حاران پیدا بوك - اور حاران سے لوط کی پیدائش ہوئی۔ [عہد نامہ 
قدیم: پیدائش: 5: 32] بائبل کے بیان کے مطابق نوح سے ابرابيم تک 890 برس کا فرق ے۔[ عبد نامہ قدیم: 
پیدائش: 11: 32-1] لیکن بائبل کے اعداد شما رکا کوئی اعتبار نہیں ے يعنى بعینہ اس تب ركا اعتبار نہیں ہے 
لیکن اس کا مطلب یہ بھی نہیں ے کہ بائبل نے اگر : یہ فرق ہزار سال بای بو تو اصلا ایک اک سال بو- 

* وال عاد احا هُودًا قال یا قوم اعْئِدُوا ال ما لك من اه بره فلا تتفون (65) قال املا این کنزوا من قَوْمِهِ 
إا لراك في سناهة و تست ین الكاذبين (66) قال شوم لش بي اقا ولك زشول ین وب 
الْعَالَِينَ {657p‏ ینم رسالاتِ رن ول لح تا مین (468 ادن أن جا دز من ك عَلْ رجل من 

یزرا وَاذَكرُوا إذ جک لاه ون بد قوم ٹوچ ورام في اللي گرا آلا الله لعل ثیخون }69{ 
[الأعراف]؛ کب عا الْمرْسَلنَ }4123| إذ ال 3 أخومم هود لا تقون }4124 یی ل زشول بين ہے 
نوا الله وَأَطِيعُونِ (4126 وَمَا انلم َلَيْهِ من ْ أَجْرٍ إنْ جر لا على رت الا 4127 انون ِكل ريع مه 
تبَلُونَ 4128$ وتتجنون مصاع لک و رت 27۳ بطش جَبَارِينَ }130{ [الشعراء] 
احا عَادٍ إِذْ آندر قَوْمَهُ 4 بل ماب وَقَدْ خَلَْتِ اند من ین يَدَيْهِ وَمِنْ + علنه ألا ألا تَعْبدُوا إل لد 2 اف ی عَذَابَ 
توم عم 4219 [الأحقاف]؛ الع تر كيف فَعَلَ رل بعاد 46 رم داب الماد 473 التي لع من مِذْلَهَا في 
الْلادِ 8%{ [الفجر] 

* وَل کنو امام ضالغا قال با قوم ابا ال ما لم من إل یره قذ ججاءم من ریک هزه اة الله لَك 
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آي ڏڙوها تکل في أَرْضٍ الله ولا تعشوها بشوء هيحد ناب لی (473 وَاذْكروا إذ َل خلمَاء ِن بشد عاد 
وو في الَْْضٍ تتخِدُونَ من سيولا فضوزا ونون الجبال نوا فَاذْكرُوا آلاء الله ولا تٹشؤا في الْأَيْضٍ 
مُفْسِدِينَ 474 [الأعراف]؛ وَعَادَا وتمود وقد تب لك من مساکیم ورین لهم الشّيِطَاا ن اعام قَصَدَّهمْ عن السَبِيلٍ 
ونوا مُشتتصرین 438 [العکبوت]؛ ومد هکت ما ول مَنَ الْتَُّئ رفن لیات للم زجفوق 27{ 
[الأحقاف]؛ كَدَّبَتْ تمود المزملین (4141 إِذْ قال َهُمْ وم صاع ألا تشون 414 اني لح زشول 
مین 4143 نوا ال یعون (144) وتا الک لَه من غ آجرٍ ان جر ِل على رب العالیین 4145۲ 
رون في ما هاهتا آمنین 4146۴ في جَنَاتٍ وَعْبُونٍ 41472 وزژدع وَكخْلِ لیا مَضِمٌ (148) وتنجئون من 
الجبال بو فارهین 4149۲ [الشعراء]؛ وَتَمُود این جَابُوا الصَخْرَ پالواد 493 [الفجر]؛ وَلِتَدْكَدِّبَ أَصْحَابُ 
الجر المُرْسَلنَ 80۲ راتا یایشا فکانوا با مُفرضین 481 ونوا یشون من الجبال يبوا آمِيِين 
}82{ ماسح مُضبحينَ 483 فما ی عم ما لوا كيبو (484 [الحجر] 

55 11 تا م 9 من قنلهم قَوْم کے وَعَادٍ وَنَمُودَ َنَم ابراهم اب مدن وَالْمُؤْتَيِكَاتِ ا زد / تا قَمَا 
کا ن الله طلم كن كثرا اسهم شون (470 التوبة] ؛ ولقَذ آنا إِنْرَاهِمَ تین فب وکنا به 
عَالِمِينَ }451 لد قَالَ أيه وَقَوْمِهِ ما هه التَائیل الي أن لَهَا عَاكفُونَ }452 قَالوا وَجَدْا آَاءتا ها 
عَابِدِينَ (453 قال قذ کنر 3 وا في ضلال مبین (454 [الأنبياء]؛ قَالُوا انشوا له بیان وا في 
الججم }97{ فاراذوا به کنیا تاه امین 498 وَقَالَ إن ذَاهِبٌ إل رتی سََّئْدِينٍ }499 ] [الصافات ]؛ 
امن لوط وقال إن مهاجز إل ري إل هو العزیز العکیم (26) ووھبتا لَه عاق یوب وجعلنا في ذُريیہ الو 
والْکتاب وی جر في الا اه في الآخرةٍ ین الصَالِحِينَ 427 وَلُوضًا إ إذ قال تیه إت اون لاش ما 
سب پا ین أَحَدٍ يَنَ الاين (28) َبتك أكأئون الرِمَال وَتَْطَمُونَ الشبیل وَتأنُونَ في ای الشگر ماکان 
جواب فَوْمِهِ إلا أن قالوا ات باب الله ان گنت من الصَادِقینَ 429 [العنکبوت]؛ وال مذیی أَحَاهمْ شعیبا ققال 
پا قؤم اغبِڈوا ال وازجوا اليم الآخِرَ ولا ٹنوا في الازض مُفْسِدِينَ «436 فَكَدَبُوه فأَحَدَمْيمْ الرَجْنَهُ قأضبخوا في 
دارم جَائِِينَ (437 [السکبوت]؛ وه وَلُوضًا إلى الأزض التي بارکُنا فما ِلْعَالمِينَ 471 [الأنياء]؛ عم 
الصَيْحَةُ مشرقین (473 فجعلتا علا سافلها وأنطزا عَلَيهُمْ حجارة من سيل 4 إن في دك لیات 
لت وین }75{ وجا یں ليم (76) إن في دک لئ للم وین (477 وان کا ن أضتَابْ اه 
آٌالمین (78) فاتقمتا مغ وبا لام مین (79) [الحجر] ]؛ كرب اب الأيكة المزسلین (176) إِذ قال لیم 
شعیب ألا تون 41775 ۳ ؛ ولد نوا علی ال التي مْطرث مَطَرَ السَْءِ أَقَلّ يَكُونُوا روا بل کانوا لا 
زجون نُشُورًا (440 [الفرقان] 

“ ولد اراتا توا وا برام وجعلتا في تیم الو ة والکقاب فبایم مهد وگییز َم فاون }26{ 1 [احدید]؛ 

وَوهبتا 4 إإنْحَاق وینشوب وَجَعلنا في درب ابوه والکتابت ولٰنا أَر؛ في الا واه في الْآخِرَةٍ لن 

الضالجين (427 [ [العتكبوت] 

ووھبتا له (مضاق ویفثوب کا هنیا ووعا هَدَيتا من قَبْلُ ومن یه ذاؤود وَسْلَبان یوب ونوشف وَمُوسَى 

وقاژون وداک زي الفخييين 484 وزکرنا وین وَعِسَئ اش کل مّنَ الصَالِحِينَ (85) واسقاعبل لسع 

ويوس ولوضا وکا سنا على لعالیین 486 [الأنعام] 

8 5 وا ترق غ راهم لا ین ع ات وَإسْمَاعِيلٌ رکا تل متا رت نت السّمِيعٌ ۳۹ }4127 رتا وَاجْعَلَْا مشلمین اك 
ومن دیا امه مُسْلِمَةٌ أك وارت متایگتا َثبْ ی آنت الاب ارم (128) رکا وَابْعَثْ فيم رَشولا من 
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لو عم یک نیم الكتات ولك وی تن نت ايز الحكم (129) [البقرة] ؛ اذ قَالَ عِبسَى ابن مز 
ا ی إشرائيل إي ول الله ی صدا لما بين ی من التؤراة وم مرا پزشول يان من بغي اسف امد فلا 
جَاءَه بالَْئاتٍ فوا هلا بعر مین (46 [الصف] 

” ومن يدع مع اله لها خر لا زهان 4 به لإا جال عند وه لخ كافون 41179 [المؤمنون]؛ وَلَقَدْ 
عثتا في کل ام ولا أ ن ابو الله وَاجتيُوا الطاعوت فَوُْم من هقی الله ونم من حَقّتْ علیہ الصلَاله فَِيرُوا 
في الأزض فانظزوا كيف كان عَاقِبَُالمكَذيينَ (436 [النحل]؛ رع م لين کنزوا أن أن توف بلك وريي لنب م 
ات بن با عي وک على الله مسر 7) [ [التغابن ]| وقاوا ما هي [ا خھاثنا لديا تشوث ونیا وما يكنا إلا 
رز وما لهم بلك من عار | ن إلا طون (24) واذا شك علمیغ انا تا ماکان تم لآ ن قَالوا انوا 
پاتتا إن كنا صادقین (425 قل الله خی م نم م ما إل بوم الا نب فيه ولکن ار الئاس لا 
َغْلَمُونَ (26) وله مُلْكُ السَمَاوَاتٍ وَالْأَرْضٍ وَيَوْمَ نموم م السَاعَةُ تون بَكْسَر الْطِلُونَ 7 وکریٰ كل أَمَةٍ 
جَائِيَةٌ 0 می می ری پوس رت ور یس و !كنا 

لیخ ماک توق 29 ما الذیسن آمئوا وعیلوا الصَالِحَاتٍ فَبِدْخِلَهمْ ریم في رَحْمَيِهِ دبک و الْمَوْرُ 

لين TT‏ این کنزوا ق کن آاتي نل علي وَاشتكبرم ونم وما مُجْرمِينَ 431 ودا قبل إِنَّ وَعْدَ 
الله عق والشاعة لا یت هي م کا ندري ما الشاعة إن تن إلا اومان سین (22) 1 [الجاثية] 
© این الْجَاهِلِبَةِ فون وَمَنْ أخصن ين الله کال يُوقُونَ 450% [المائدة] 


0 


© الین عند الله الإسلَام وتا الف ادبن أوٹوا اکتا لا من فد ما جَاءَم الا 200 [آل عمران] 
2 ومن ب غ عبر شلام ديكا قآن ثبل مئه وهو في الآخرة من الکام رین (485 [آل عمران] 
63 وان ملاعلا فيا ديز رخ [فاطر ] ]؛ إِنَمَا آت من 5 ول وم هاد د 478 [الرعد] 

* سلاو یلا میم شی ودب واجد» [صحبح البخاريء كنات أَحَادِيثِ انیا باب قَوْلٍ الله ار 
في الکتاب مرم إذِ اٹ من اهلها 167/4[ 
ا (48) [المائدة] 

6 رلا 372 2 على احق شامین إلى يؤم التام»» قال: قیال عبت ابن مزتم صل الله عليه 
وت ٠‏ فقول أمِيره: : تقال صل لتاء فیول: : لا اي بعشك على بض أمزاء تَكْرمَةٌ الله هَذہ الأمَة۔ [ [صحيح مسا 
کتاب الإمَان» باب لژول عبتی ابن مریم حا بشريعة تا مُحَمّدٍ صل الله عليه وس ۰ 137/1[ 
۳ الله کے رسول صلی الله علیہ وسل سے ہم تک کتاب وسنت كيس منتقل بو ئے؟ یہ ایک اہم سوال ہے۔ 
دوسرا قابل غور نکتہ یہ ے کہ کیا قرآن وسنت اس بارے مين ہماری ربنانی کرت ہیں کہ اللہ کے رسول صلی 
اللہ علیہ وسلم ۓ الله تعالیٰ سے قرآن وسنت کی صورت میں جودین حاصل کیا ے وہ قيامت تک آنے والے آپ 
کے ہر ہر امتى تک كن ذرائع سے پپنچ كا ؟ تبسر اتحقیق طلب سوال یہ ے کہ قرآن وسنت ۓ ایس کون سے 
0 6 0 
ذریے کی صورت میں ملك وال دين کو دين اسلام مجھ کر قبول کرنا واجب ہے آج میرے لے دين اسلام کے 
مآخذ کیا ہیں ؟ یعنی جو دين الله کے رسول صلی الله علیہ وسام کواللہ کی طرف سے بذریعہ وحی ملا ے آج 
مجے وہ کہاں مل گا؟ آج میں امه کہاں تلاش کروں؟ کیا اللہ تعالیٰ ۓ محمد رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسام پر 
نازل کردہ دین کی حفاظت اس طرح سے کی ہے کہ آج بھی مجے وہ دين اسی طرح مل جائ جس صورت میں 
وه آپ پر نازل ہوا تھا؟ میرے سامد آج اللہ کے رسول صلی اللہ علیہ وسام موجود نہیں ہیں کہ میں ان کے 


ود 
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اقوال» افعال اور تقریرات کا براه راست ت مشابده کر کے دين آپ کی ذات سے اخذ کر سکوں۔ 

© فَوَجَدَا عَبدًا ین عتادتا اه رَه دِنْ عِدیتا وَعَلمْتُ من لا عا (465 قال له موی هَل مك على أن تن 
مما لت رُشدًا (466 قال کل آن تیاغ مع صا (4)57 وکیف تضبرز على ما لم حط به با (468 قال 
ستجذُني إن شاء له صایزا ولا آغيي لک آنزا 4693 قال فان اتبغتني فلا تشي عن تيء حى أخیث لك ین 
گرا (470 فالا عق إا ركبا في الشفيئة خرقیا قال حرفا نرق أهاها ند جف شيا إنڑا (471 قال ألم 
قل نك آن شتطیع مهي ضبرا 472 قال لا توَاخِذْن بما ثسیث ولا رهشي مِن آفري عُسْرًا (73 فاطلّا حن 
ذا نا لاما فتاه قال لت سا رکه بعر لس أذ جنث شقا كرا 474 قالَ ال أفل أك الق آن تُستطيع 
مع صَبْرًا 4758 قال إن ن سك عن ميء بفدها فلا تصاجبي قذ بلفت من اي غذرا (76) قالطا حم إِذا نا 
هل قَريةٍ استطعما آهلها فوا أن بضیفوها فوجدا فيا جدازا برد أن بش امه قال لؤ شنت لاذت علبه 
جرا (77) قال ها فر بَنني ويك سابل بتأويل ما لم تست عليه حبرا (78) [الکیف]- معاصر سائنسی۔ 
علم میں سے اکٹ وه ے جو صرف سائنسدان کا مشاہدہ يا تجربہ ے جبک بقیم دنيا کے لے وه ايك خبر ہی 
ے۔ قدم اسان ی تا ری کا مطالعہ زبانی خر (صمنانمت S (oral‏ روشنى میں کیا جائ با عل الاثار 
J (Archeology)‏ صورت میں سب شناسى S (Genealogy)‏ روشنی مين سويا عم النقاش 
((هتوزع۲) ی صورت میں ہر پپلو سے وه ایک عامی کے لے خبر ہی ے۔ 

2 عن أي هريره رَضِيَ الله عَنْفُ عَن ال صَلٌ الله عليه وسا قال: إِنَهُ قذ کر ن فبا تضی فب من الام مُحَدَكُونَء 
و إن كان في متي ہذہ مق عر بن الاب . [صحيح البخاري» > کتاب أحادِیثِ الأَنْيَاءء باب حَدِيثِ القارء 
174/4[ 
۳ وگیک وتك وَعِندَمم الا نبا حك الل (43) [المائدة]؛ پھر موسی ۓ سب اسرائیلیوں کو بلواكر ان سے 
کہا: ا سے اسرائيليو! تم ان آئین اور احكام کو سن لو جن کو میں آج تم کو سنانا ببون تا کہ تم ان کو سیکھ کر ان 
پر عمل کرو ... میرے گے تو اور معبودوں کو نہ ماننا- تو اليد لے کوئی تراشی سوق مورت نہ بناناء نہ کسی چیز 
کی صورت بنانا جو اوپر آسمان میں یا نيج زمين پر یا زمين کے نیچ پانی میں ہے۔ تو ان کے 51 مجده نہ كرنا 
اور نہ ان کی عبادت کرنا کیونکہ میں خداوند تيرا خدا غيور خدا ہوں۔ اور جو مجه سے عداوت رکفت ہیں ان کی 
اولاد کو تیسری اور چوتھی يشت تك باب دادا کی بدکاری کی سزا دیتا ہوں۔ اور ہزاروں پر جو مجه سے 
محبت رکفت اور میرے حکون کو مال ہیں 0 ہوں۔ تو خداوند ا پم خداوند کا نام ے فائده نہ لینا 
کیونکہ خداوند اس کو جو اس کا نام ے فائدہ لیتا ے ے گناہ نہ ثهبراك كا تو خداوند اليد خدا کے حم کے 
مطابق سبت کے دن کو یاد كر کے پاک ماننا- جه دن تک تو محنت کر کے اپنا سارا كام كاج کرنا۔ لیکن ساتواں 
دن خداوند تيرم خداكا سبت ہے۔ اس میں نہ توكو كام کے نہ تيرا بیٹاء نہ تيرى بپٹیء نہ تيرا غلام» نہ 
تيرى لونڈیء نہ تيرا بیلء نہ تيرا گدھاء نہ تيرا اور كوق 00 نہ کوئی مسافر جو تیرے پھاٹکوں کے اندر 
ہوتاء کہ تيرا غلام اور تيرى لونڈی بھی تیری طرح آرام کریں۔ اپے باب اور ابنى مان کی عزت كرنا جيسا خداوند 
تیرے خدا ۓ تجم حك ديا کی عر EAA‏ حار ترا د BSE‏ ے اس میں 
برا لاہ تس عون د كناد عر ونا د وااو جوري درکن عو ارك زوس ی کی پیک لاعت کرت اون 
ليه پڑوسی کے كهر يا اس کے كهيت یا غلام يا لونڈی يا بیل یا گدھے یا اس کی کی۔ اور چیز کا خواہاں بسونا- 
یہی باتیں خداوند _ذ اس پہاڑ بر آگ اورگھٹا اور ظلمت میں سے تمبارى سارى جاعت کر بلند آواز سے کہیں 
اور اس سے زیادہ اور کچھ نہ کہا اور ان بی کو اس نے پتھر کی دو لوحوں پر لكها اور ان کر میرے سيرد کیا۔ 
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[عبد عتیق: استثناء: باب 5: آیت 23-7]۔ اور دیکهو ایک شخص نے ياس آ كر اس سے کہا: اسے استاد! میں 
کون سی نیکی كرون تا کہ ہمیشہ کی زندگی پاؤں؟ اس ۓ اس سے کہا: تو مجه سے نيكى کی بابت کون پوچھتا 
ے؟ نیک تو ایک ہی ےے۔ لیکن آگر تو زندگی میں داخل ہونا چاہتا ے تو حکون پر عمل كر اس نے اس 
سے کہا: کون سے حکون پر ؟ يسوع ۓ کہا: یہ کہ خون نہ کر۔ زنا نہ کر۔ جورى نہ کر۔ جھوٹی كوابى نہ دے۔ 
ليه باب داداکی اور مار کی عزت کر۔ اور اچ پژوسی سے اپنی مانند محبت ركه اس جوان نے اس سے کہا: 
کہ میں نے ان سب پر عمل کیا ے۔ اب مجه میں کس بات کی کی ےے؟ يسوع _ذ اس سے کہا: أكر ت وکامل 
ہونا چاہتا ے تو جاء اپنا مال واسباب بيج کر غریبوں کو دے۔ تجھے آسمان پر خزانہ هل گا اور آکر ميرم 
بيجت ہو لے۔ مكر وه جوان یہ بات سن کر غمگین ہو کر جلا گیاکونکہ برا مالدار تھا۔ اور يسوع نے ايد 
شاگردوں سے کہا: میں تم سے سج کہتا ہوں کہ دولقند کا آسمان کی بادشابى میں داخل سونا مشکل ہے۔ اور 
پھر تم سے کہتا ہوں کہ اونٹ کا سوئی کے ناک میں سے نکل جانا اس سے آسان ے کہ دولقند خداکی بادشابی 
میں داخل ہو۔ شاگرد یہ سن کر بہت ہی حبران بو اور کین 2ھ ؟ يسوع _ذ ان 
کی طرف ديكه كر کہاکہ یہ آدمیوں سے تو نہیں ہو سکتا لیکن خدا سم سب کچھ ہو سکتا ے۔[عہد نامہ 
جدید: متی: باب 19: آیت 27-17] 

قديم ضابطہ حيات حمورابی کا قانون ))٥ of Hammurabi)‏ مين بھی مذكوره بالا بعض احکامات کی 
جهلک ديكهى جا سكتى _پم جو کہ غلبا صحف ابرابيم كا اثر علمی ے۔ یہ قانون 1750 قبل مسيح میں بابل 
میں مرتب کیا کیاتها- ۱ 

7 مونل ل ییون الكتات بأندييم ثم يوون هادا من عند الله شتا به تمتا قلا فوئ هم شا كتث ايديم 
یل لهم م ما يبون 479 [البقرة]؛ نان تشون ما رن الله من الکتاب ونشتژون به تما قیملا أُولَهِكَ 

تا لو في لوخ إلا كاز ولا کی ال وم لْقيَامَةِ ولا رک وهم عاب ليد 4174 [البقرة] 

2 7 وقذ کان فرق َم بنمفون کلام م الله م فوته ِن بعد ما عَقلوة وه ون 6758 [البقرة] ؛ وان مم لفیا 
ون ْم بالكقاب اتختبوة ین الکتاب وتا هو من الکتاب ویولون هُو ین ند الله ما هُو من جند الله 


وَيَتُولُونَ عَلى الله الب وه يَعْلَمُونَ 4785 [المائدة] 
How can you say, 'We are wise, And the law of the LORD is with us'? But behold,‏ 


the lying pen of the scribes Has made it into a lie. [New American Standard Bible: 
Old Testament: Jeremiah: 8:8]; and you have perverted the words of the living God, 
the LORD of hosts, our God [New American Standard Bible: Old Testament: 23: 36]; 
All day long they distort my words [New American Standard Bible: Old Testament: 
Psalm: 56: 5] 
و إن این عند الله الإشلام وما اختلف ان توا الكتات إلا ون بقد ما جام الي با تنم وئن ینز پايات‎ 
0 الله ق الله سر م الْحجتاب 419 فان ع حَاجُوكَ قَقْلْ أشافث ونجي له ومن ن اَن وَقُل ی أوثوا‎ 
تن 0 فَإِنْ اشوا قَقَدٍ اهتدوا وان ولا 5۷0 لك للا وَاللّهُ بَصِيرٌ ر باْعباد 420% [آل عمران]‎ 
| کے مطالعہ کے لے موجود مصادر میں سابقہ آسراق کتب 0" ترين‎ (Anthropology) قدیم انسان کی تاريخ‎ 
بہتزین ماخذ ہیںء خاص طور بحیرہ مردار کے مخطوطات (ەلامی٥ 562 4624) کی دریافت کے بعد ا م‎ 
سو جكى سے یہ مخطوطات 6 سر 1956 5 درميان بحیرہ مردار‎ (authentic) تاریخی حيثيت مسا‎ 
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(560 24ع4) کے شمال مغرب میں دو کلومیثر کے فاصل پرموجود 11 غاروں سے بر آمد بسو ث اور ان کی کل 
تعداد 981 ے۔ یہ خطوطات 8 قبل مسيح سے 318 قبل مسیح تک کے زماۓ میں لکھ گۓ تھ اور یہ 
يونانى «(Greek)‏ عبرانی e (Hebrew)‏ اور بطی (۸ 4٥ھ‏ اة) میں ہیں۔ 
6 وا أَحَدَ الله ميتاق لن لھا آم تن کناب وَحِكَةٍ و جَاء ول مُصَيَّقٌ لما مَعَك وین به رنه قال 
رذ واكام عق دم إضري لوا انا قال فَاشْهَدُوا و مخ من الشاجدین 481 [المائدة] ]؛ عَنْ جاير ن 
عبد الب أن مر بن الطاب أ ال لى الله عليه وسا یکتاب أَصَابَهُ من بخ بض اهل الکثب و فتاه على الم 
لى الله یه سا فَقَضِبَ وقال: ایکون فا يا ابن ع الاب واي فيي يده لذ جگ يا بيضاء ية لا 
تاو عن ٿيٰء تیفروگ ي فلکڈٹوا په أو باطل قلصیفوابه اي شبي. یه لو ان مُومّی کان ع حَماء ما 
وَسِعَُ إلا أَنْ يَبِعَي» [أحمد ب بن ممد بن حنبل بن هلال بن أسد الشبباني» آبو عبد اللہء مسند الامام أحمد بن 
حنبل. مؤسسة الرسالف 2001 م. 3 خمد ناصر الدين ن الألباني» إرواء الغليل في تخرج أحاديث سا 
السییل» الکتب الإسلايء ء بيروت» 1985مء 34/6[ اي تس مُحَمَدٍ یچیه لا يمع بي أَحَدٌ من هذه لد 
ود ولا ترا » 2 یفوث ث وَلَمْ فصن 27 ات به إلاكن من اضحَابِ النَارٍ» [صحيح المسام کات مان 
باب وجوب إيمان آهل الکتاب برسالة الاسلام» 34/1] 
5 ور را ایک الکتات بالق ی لھا تن یه من الاب یکا عليه (448 [ [المائدة] 
6 وذ اعد ال متاق این لما ایہم ن کتاب و ةنم جام زشول هصيق ما مک لو به ره قال 
آفرزئم دم ع دک إِصْرِي قَالُوا رز قال فَاشْهَدُوا و عم ین الشَّاهِدِينَ 481 [المائدة] ؛ عَنْ جر بن 
ید الله ن حمر بن الطاب أ اي صلی الله یه وا یکتاب أصابة من بض ال الکشب. مره على ال 
صل الله علیہ مل فقضب وقال: «أمتيَوكُونَ فما يا ان ع لطّاب. واي تي بده دج ينا نیضاء ی لا 
تشو عن شَيْءٍ فيرو یف بو أو پباطل فَنصَیِقُوا یہہ واي تفيي- ده لو أن مُوسَى کان م حَمّاء ما 
وَسِعَةُ ۳ أَنْ يَْبِعَئي » [مسند الإمام أحمد بن حنبل: 349/23؛ إرواء الغليل في تخرج أحاديث منار السییل: 34/6] 
خبر وه ے جس میں صدق وکذب کا احقال ہو۔ اگر ان دو پہلوؤں میں عم ایک قطع ہو جاك تو اسم خبر 
قطعى کہتے ہیں۔ یہ قطعيت اگر تحقیق کے بغير حاصل ہو تو اسم متواتر كيت ہیں اور تحقیق کے بعد حاصل بسو 
تو صحيح كب ہیں۔ خبر متواتر ہر حال میں یقین کا فائدہ ديتى ے جبکہ صحيح خبر تحقیق سے پہلے ظن اور 
مہ وی ہو ہجار ہا 
کی تعداد کی کی بیشی نہیں ے جیسا کہ متاخرين میں متواتر اسی معنى میں معروف سو گئی کہ جیے۔ جم غفير 
روایت کرے۔ سلف صا ینء ائمہ دینء فقہائ اربع. اور محدثین عظام رمہم اللہ متواتر کی اس صطلاح سے 
ناواقف تم یہ اصطلاح یونانی منطق سے اصول فقہ میں اور اصول فقہ سے اصول حدیث میں داخل ہوئی۔ 
ہپ وب ےج ےہ و و وم 
درست بات یہ ے کہ توات تر ایک سے بھی حاصل ہو ہے سا کر مالک عن ناف عن عبد الین عر ایک 
متواتر سند ے۔ وین الْمَشْهُور: المتوایز اي یرد سم > وال الْحَدِثِ لا يَْكُرُوئهُ باسْهِه القاض 
شور بتغتاۂ الْحَاصِء ون كان الْحافظ العطیب ہو في كلايد ما سس سے تہ 
ول ذلك گنه لا تشم سنا ولا یکا وجذ في رواام» َه با عن الب اأنِي یه من خضل الما 
بصدقه صَرُورَة ولا بد في إشتادہ من اشتنرار هَذَا الط في ژواته من أله إلى متا . وَمَنْ شیل عَنْ ابراز مقال 
ات فبا بڑوی من الْحَدیثِ أَعبَاهُ تطَلْبَة. [ابن الصلاح» عثان بن عبد الرحمن» أبوعمرو تقي الدینء معرفة أنواع 
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علوم الحديثء» ويُعرف بقدمة ابن الصلاحء دار الفكر المعاصرء بيروت» 1406ھ - 1986م» 268-167]۔ رد 
وقبول کے اعتبار عم خبر کی دو قسمیں ہیں؛ مقبول اور مردود۔ مقبول وہ ے جو دين میں جت ے جبکہ 
مردود. جت نہیں ے۔ مقبول کی جار قسمیں ہیں؛ صصبح إذاتہء صحيح لغبره. حسن إذاتء اور حسن لغیرہ۔ پہلی 
تين قسمیں تحقیق سے پبل ظن جبکہ تحقيق کے بعد یقین کا فائدہ دیتی ہیں جبکہ حسن لغيره ظنى الثبوت ے۔ 
مردود روایت. طعن فى الراوى کے اعتبار سے موضوعء متروک. منكرء مدرجء مضطرب» مصحف. مجهول میں 
تقسم ہوتی ہے جبکہ سند کے انقطاع کے پہلو سے معاقء منقطعء معضلء مرسلء مدلس اور مرسل خفى میں 
* قال الشافعي: فإن قال قائل: اذكر الحجة في تثبیت خبر الواحد بنض خبر أو دلالة فيه أو إجماع. فقلت له أخبرنا 
سفيان عن عبد الملك بن عمير عن عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود عن أبيه أن النبي قال: ضّر الله عبداً مع 
مقالتي غفظها ووعاها وأداهاء فزب حامل فقه غير فقيه وب حامل فقه إلى من هو أفقه منه. لا لا تغل علہن 
قلبُ مسلم: إخلاض العمل للہء والنصيحةٌ للمسلمين» ولزوم» جاعتهم» فان دعوتهم تحيط من روائهم. فلا دب 
رسول الله إلى استاع مقالته وحفظها وأدائها اما يؤديهاء والامْرُِ واحذ: دل على أنه لا يأمر أن یُودی عنه إلا ما 
تقوم به الحجة على من أدى إليه؛ لأنه اما دی عنه حلال وحرام ینب وحدٌّ يُقام» ومال يؤخذ ویعطیء ونصيحة 
في دين ودنيا. ودل على أنه قد حمل الفقة غيرُ فقیه. يكون له حافظاًء ولا يكون فيه فقہا. وأمْرُ رسول الله بلزوم 
جاعة السلماَ ما تچ به في أن إجاع المسلمين - إن شاء الله - لازم [الشافعي. أبو عبد الله مد بن إدريس بن 
العباس القرشي المكي» الرسالةء مکتبه الحلبيء مصرے ۸1940 403-401]؛ آخبرنا سفیان قال أخبرني سام آبو 
النضر أنه مع عبيد اللہ بن أبي رافع يخبر عن أيه قال: قال النبي: لا أَلفِيَنَ أحدك مٹکتا على آریکته» يأتيه الأمر من 
أمري » ما بيت عنه أو أمرت به» فيقول: لا ندري» ما وجدنا في كتاب اللہ اتبعناه. قال ابن عيينة: وأخرني محمد بن 
المنكدر عن النبي بمثله مرسلاً. وفي هذا تثییث الخبر عن رسول الله واعلامھم أنه لازم مم. وان لم جدوا له نش حكم 
في كتاب الله» وهو موضوع في غير هذا الموضع. [الرسالة: 404-403]؛ أخبرنا مالك عن زيد بن آسام عن عطاء بن 
يسار: أن رجلاً قبّل امرأته وهو صائمء فَوَجَد من ذلك وجداً شدیداء فارسل امرأته تسأل عن ذلك. فدخلت على أم 
سلمة 3 المؤمنين» فأخبرتهاء فقالت أم سلمة: إن رسول الله يقل وهو صاتم. فرجعت المرأة إلى زو جا فأخيرتهء فزاده 
ذلك شرأء وقال: لسنا مثلّ رسول اللهء يِل الله لرسوله ما شاء. فرجعت المرأة إلى أم سلمة فوجدت رسول الله 
عندهاء فقال رسول اللہ: ما بال هذه المرأة؟ فأخبرته أم سلمةء فقال: آلا أخبرتهها أني أفعل ذلك ؟ فقالت أم سلمة: قد 
أخبرتبا فذهبت إلى زو ها فأخبرثه فزاده ذلك شرأء وقال: لسنامثل رسول اللہء يحل الله لرسوله ما شاء. ففضب 
رسول اللہ ثم قال: والله إني لأنقام لله ولأعلمکم بحدوده. وقد معت من يصل هذا الحديث» ولا يحضرني ذکر مَن 
وصله. قال الشافعي: في ذكر قول النبي صلى الله عليه: "آلا أخبریہا أني أفعل ذلك" دلالةٌ على أن خبر أم سلمة عنه 
ما يجوز قبوله؛ لأنه لا يأمرها بأن تخبر عن النبي إلا وفي خبرها ما تكون الج لمن آخبرثه. [الرسالة: 406-404] 
صحابہ دوصورتون مين الله کے رسول صلی اللہ علیہ وسلم سے دين حاصل كر رےے تھ: يا تو براه راست آپ کی 
مجلس میں موجود بو تھ يا کی دوسرے صحابی سے اس کی خبر پا ة تے۔پہلی صورت میں بھی آپ کی خبر 
ان کے لے خبر واحد تھی جبکہ دوسرى صورت بھی عموماً خبر واحد ہی کی ہوتی تھی جیساکہ صحابہ آپ کے 
ارشادات وافعال اور موقع بموقع نازل بوذ وا ی قرآنی آیات کی خبر اينى ببویوں کو جا کر بیان کرے تھ تو یہ خبر 
واحد ہی تهی- اس خبر واحد سے قرآن بھی ثابت بوربا تھا اور حلال وحرام بھی عبادات بھی اور معاملات 
بھی آداب بھی اور حدود وتعزیرات بھی۔ جب تک صحابہ كا کسی بات پر اجماع نہیں ہوا تھا اور کسی- ایک 
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صحابی _ذ کسی دوسرے صحابی سے مثلا" تحویل قبلہ سے متعلق قرآن کی نئی نئی نازل شده آیات سنی تھیں 
تواس صحابى کے لے وه خبر واحد مستقل بالذات ماخذ دين تھی يا نہیں اور اس خبر واحد سے قرآن اور تحويل 
قبلہ جيسا حکم ثابت ہوجاتا تھا يا نہیں؟ اگر توجواب اثبات میں ے اور یقیناً ہے تو آج اس خبر واحد سے قرآن 
یا تحويل قبلہ جيم احكامات کے اثبات مين کیا ماخ ے؟ کِا صحابہ کے دور میں جس قسم کی خبر واحد سے 
مستقل بالذات دين ثابت ہو جاتا تھا اور امام شافعی» امام مالک امام امد اور امام بخاری رحمهم اللہ وغيره کے 
زماۓ میں اس خبر واحد سے دين ثابت نہیں بوتا تھا؟ کیا ذریعہ دين ير حَكم ے کہ وه دين کومستقل بالذات یا 
غير مستقل بالذات بنا دیتا ے؟ مستقل بالذات دين کے ثبوت کے طریقے جوخود دين ۓ بیان کے ہیں وه اجماع 
نہیں به بلکہ خبر کح يود مزيد تفصيل کے لے کتاب "فکر غامدی: ايك تحتیتی وتجزیاتی مطالعہ“ کے باب 
اول ”دی نکی روایت“ کا مطالعہ کیا جا سکتا ے۔ 

7 بعض لوك تفسيرى اقوال» سيرت اور تار کی خبر پر بھی اصول حديث کی روشنی میں حكم لگانا شروع کر 
دۓ ہیں جوکسی طور درست نہیں ے۔ کناب وسنت دين ہیں جبکہ تفسيرى اقوال. سيرت اور تاریخ کھی۔ 
طور بھی دين نہیں ہیں کہ ان کی تحقیق کے لے بھی دین کی روایت کے اصول لاگو کے جائیں۔ آما اشتراط الصحة 
الحديثية في قبول الأخبار التاريخية التي لا تمس العقيدة والشريعة ففيه تعسف كثيرء والخطر الناج عنه یر لأن 
الروايات التاريخية التي دونها أسلافنا المؤرخون لم عامل معاملة الأحاديث» بل تم التساهل فهاء و إذا رفضنا منہجھم 
فإن الحلقات الفارغة في تاريخنا سل هوّة حیقة بينناء و بين ماضينا ما يولد الحيرة والضياع والقزق والاقطاع ... 
لکن ذلك لا يعني التخلي عن منہج المحدثين في نقد أسانيد الروایات التاريخية» فهي وسيلتنا إلى الترجيح بين 
الروايات المتعارضة» كا أا خير معين في قبول أو رفض بعض المتون المضطربة أو الشاذة عن الإطار العام لتاریخ 
أمتناء ولكن الإفادة منها ينبغي أن تتم مرونة آخذين بعين الاعتبار أن الأحاديث غير الروايات التاریخیةء وأن الأولى 
نالت من العناية ما یکها من الصمود أمام قواعد النقد الصارمة. [أكرم ضياء العمري» الدكتورء دراسات تاريخية مع 
تعليقة في منہج البحث وتحقيق افخطوطات. الجامعة الإسلامية بالمدینة المنورة» الطبعة الأولى» 1403 ه - 1983 
م» 27]۔ فنجد ابن حجر يقول عن الواقدي: متروك مع سعة علمه. [ابن جر العسقلانيء أبو الفضل أحمد بن علي بن 
مد بن أحمدء تقريب التبذيبء دار الرشيدء سورياء الطبعة الأولى» 1406 - 1986ء 498/1]۔ ويقول في سيف 
بن عمر: ضعيف في الحديث» عمد في التاری. [تقریب التبذيب: 262/1]۔ فالمقصود أن المنقولات التي يحتاج للہا في 
الدين قد نصب اللہ الأدلة على بيان ما فها من صحيح وغیرہء ومعلوم أن المنقول في التفسير أكثره كالمنقول في الغازي 
والملاحمء ولهذا قال الإمام أحمد: ثلاثة آمور ليس لها إسناد: التفسیرء والملاحمء والغازي. ويروي: ليس لها أصل» أي 
إسناد؛ لأن الغالب علہا المراسیلء مل ما يذكره عروة بن الزبير» والشعبي» والزهري. وموسى بن عقبةء وابن 
إمحاق» ومن بعدهم» کح بن سعيد الأموي» والوليد بن مسلء والواقدي. ونحوهم في المغازي؛ فان آعام الناس 
بالغازي أهل المدينة» ثم أهل الشامء ثم أهل العراق» فأهل المدينة أعلم بها لأنباكانت عندهمء وأهل الشام كانوا آهل 
غزو وججمادء فكان لم من العام بالجهاد والسير ما ليس لغيرهم؛ ولهذا عظم الناس كناب أبي اإحاق الفزاري الذي 
صنفه في ذلكء وجعلوا الأوزاعي أعلم بهذا الباب من غيره من علاء الأمصار. وأما التفسير فإن آعام الناس به أهل 
مكة؛ لأنهم أصحاب ابن عباسء كجاهد وعطاء ابن أبي رباح» وعكرمة مولى ابن عباس وغيرهم من أصحاب أبن 
عباس» كطاوس» وأبي الشعثاءء وسعيد بن جبير وأمثالهم» وكذلك أهل الكوفة من أصحاب ابن مسعودہ ومن ذلك 
ما تميزوا به على غیرمء وعلاء أهل المدينة في التفسير مثل زيد بن آسام الذي أخذ عنه مالك التفسيرء وأخذه عنه 
أيضا ابنه عبد الرحمن» وأخذه عن عبد الرحمن عبد اللہ بن وهب. والمراسیل إذا تعددت طرقها وخلت عن المواطأة 
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قصدًا أو الاتفاق بغير قصد كانت صصيحة قطعاء فان النقل إما أن يكون صدقا مطابقا للخبرء واما أن يكون كذبا 
تعمد صاحبه الكذب» أو أخطأ فيه» نمتی سام من الكذب العمد والخطأكان صدقا بلا ريب. فإذاكان الحديث جاء 
من جمتين أو جمات» وقد علم أن الخبرين لم یتواطتا على اختلاقه. وعام أن مغل ذلك لا تقع الموافقة فيه اتفاقًا بلا 
قصد عام أنه صحیحء مثل شخص يحدث عن واقعة جرت. ويذكر تفاصيل ما فیہا من الأقوال والأفعال» ويأتي ششخص 
آخر قد عام أنه لم يواطئ الأول. فيذكر مثل ما ذکره الأول من تفاصيل الأقوال والأفعالء فيعام قطعا أن تلك الواقعة 
حق في اح ملة؛ فإنه لو کان كل منهیا کذہا عمدا أو خطأء اي یت ريحي یی جح رچ 
العادة اتفاق الاثنين علا بلا مواطأة من آحدها لصاحبه» فإن الرجل قد ب یتفق أن ينظم بیتا وبنظم الآخر مثاہء و 
يكذب كذبة ويكذب الآخر مثلهاء أما إذا أنشأ قصيدة طويلة ذات فنون على قافية وروي فلم تجر العادة بأن غيره 
ينشئ مثلها لفظا ومعني مع الطول المفرطء بل یعلم بالعادة أنه أخذها منه» وكذلك إذا حدث حديثا طويلا فيه فنون» 
وحدث آخر بمثله» فإنه إما أن يكون واطأه عليه أو أخذه منه» أو يكون الحديث صدقاء وہذہ الطريق یعام صدق 
عامة ما تتعدد جماتہ ا ختلفة على هذا الوجه من المنقولاتء وان لم يكن آحدها کافیا إما لإرساله واما لضعف ناقلهء 
لکن مثل هذا لا تضبط به الألفاظ والدقائق التي لا تعلم بہذہ الطريق فلا تاج ذلك إلى طريق يثبت بها مشل تلك 
الألفاظ والدقائق؛ ولهذا ثبتت بالتواتر غزوة بذر وأنها قبل أحدء بل یعلم قطعا أن حمزة وعليًا وعبيدة برزوا إلى عة 
وه والولیدء وأن علیا قتل الولید. وأن حمزة قتل قرنه. ثم يشك في قرنه هل هو عتبة أو شببة. وهذا الأصل 
ينبغي أن يعرف؛ فإنه أصل نافع في الجزم بكثير من المنقولات في الحديث والتفسير والمغازي» وما ينقل من أقوال 
الناس وأفعالهم وغير ذلك. ولهذا إذا روى الحديث الذي یتأتی فيه ذلك عن الني صلى الله عليه وسلم من ومینء مع 
العام بأن أحدهما لم يأخذه عن الآخرء جزم بأنه حقء لا سما إذا عام أن نله ليسوا من يتعمد الکذبء وانما يخاف 
على أحدهم النسيان والغلط؛ فإن من عرف الصحابة كابن مسعود وأبي بن كهب» وابن عمرء وجابر» وأبي سعيدء 
وأبي هريرة وغيرهم علم یقینا أن الواحد من هؤلاء لم يكن من يتعمد الكذب على رسول الله صلى الله عليه وسلمء 
فضلا عمن هو فوقهم. کیا یعام الرجل من حال من جربه وخبره خبره باطنة طوياة أنه لیس من يسرق أموال الناس» 
ویقطع الطريق» ويشهد بالزور ونحو ذلك. وكذلك التابعون بالمدينة ومكة» والشام والبصرة» فان من عرف مثل أبي 
صا السمانء والأعرجء وسلهان بن يسارء وزید بن آسام وأمثالهم» علم قطعا أنهم لم يكونوا من يتعمد الكذب في 
الحديث» فضلا عمن هو فوقهم» مثل مد بن سیرینء والقاسم بن محمد أو سعيد بن السیب. أو عبيدة السلاني» أو 
عَلَقَمةء أو الأسود أو نحوهم. وائما يخاف على الواحد من الغلط؛ فان الغلط والنسیان كثيرا ما يعرض للانسان» ومن 
الحفاظ من قد عرف الناس بعده عن ذلك جداء كما عرفوا حال الشعبي والزهري وعروة وقتادة والثوري وآمثا مء لا 
سها الزهري في زمانه» والثوري في زمانہء فإنه قد يقول القائل: أن ابن شهاب الزهري لا يعرف له غلطء مع كثرة 
حديثه وسعة حفظه. والمقصود أن الحديث الطويل إذا روي مثلا من وچمین مختلفين» من غير مواطأة امتنع عليه أن 
يكون غلطاء کیا امتنع أن يكون كذبا؛ فان الغلط لا يكون في قصة طويلة متنوعة» واا یکون في بعضهاء فإذا روی 
هذا قصة طويلة متنوعة ورواها الآخر مثلا رواها الأول من غير مواطأة امتنع الغلط في جميعهاء کیا امتنع الكذب في 
جميعها من غير مواطأة. [ابن تمیةء مقدمة في أصول التفسبرء دار مكتبة الحياة» بيروت» لبنان» 0ه/ 1980م« 
2 مزيد 00 أصول سيرت يعنى سيرت کو پرکعن کے حدیٹی معيارات بر ہماراکتابچہ دیکھیں۔ 
80 ودک زن ماب في یوب من آياتٍ الله وَالْحِكْمَةٍ (434 [الأحزاب]؛ عن ابن عَبَاسء أن رشو اللہ لى الله 
علي وس خطب الئاس في حَجْة اوداع » فَقَالَ: «... فاخدروا با أا اش إئی قذ رکٹ فیک ما ان اعْتِصَفم به 
قان تضاوا با کتاب اللہ وسکة ته صل الله یه وٌََ.۔ 7 [الحا آبو عبد الله مد ب بن عبد الله بن محمد 
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النيسابوري المعروف باين ن البيع» المستدرك على الصحیحینء دار الكتب العلمیةء بيروت» 1990ء» 171/1] 

" ولا يحرَمُونَ ما حرم م الله سول 4297 [التوبة]؛ «الْهِقْدَام بن مغيي کرب. يَُولَ: حَوَع ول الله صل الله 

وس زم خر آشیاء ثم قال: وک ادگ أن يكي وهو مکی على آریکته خد بديني > فشُول: وکا وت 
کتاب الله وم م للع ون ون ہمز من و َّ ما حرم زشول الله صل 

الله عليه وام مل ما حرم الله 4« پر رھ ل 429/28[ 4 عن تام : بن مَعْدِي گرب الْكِنِدِيَ» 

قال: قال زشول الله صلی الله عليه وس : مالا نی یت الْكِتَاتَ وَمِثْلهُ مَعَهُ آلا إن ات وان وم مَعَهء ألا 
نوش رجل بتلتي شبعاا على آریکیہ يول علي الْرآنء فما وج فيه من خلا قوئ وتا وجڏ فيه من 
ڪرام َحرْمُوء ألا لا ييل لكأ لخم افجتار الْأهلِيء ۔ ولا کل هي اب من لاع ألا ولا مط من مال معاهد لا أن 
شغي عنها صَاحِيهًاء وَمَنْ تزل بقوم, فليم أن يفروم فان لم يقرو فلهم أن غقوم پیٹل قراه» [مسند الإمام 
أحمد بن حنبل: 411-410/28] 
* ولا ای الذَكْر نتاس ما بزل الم وم پکٹگزون (44)ہ [التحل] 
3 لا رل به لِسَائَكَ لفحل به به 416۲ إن عبتا جْعه وفرات 4179 فلذا واه فَائْْ فراکد (18) من تا 
یه 419% [القيامة] 
“ قرآن مجید. الله كا کلام اور قراءات منزل من اللہ ہیں۔ قرآن مجید کی سند مس میں قاری اور القری الفاظ کی 
شيخ سے تلقى کر کے شاگرد پ پر ان کی تلاوت كرتا ے۔ وان أحَد من الین اشتجارك فأجزة حى يشت کلام 
اله مه امه ذلك بم قوم لا تشون 6%{ [التوبة] ؛ ما تقك أا شج (12) الأعراف؛ ما مَك أن 
نَسْجُدَ 475 [ ص]؛ ون السَحَرَةُ و سَاجِدِينَ !4120 [الأعراف ]؛ فلت السّحَرَةُ سَاجِدِينَ 446 [الشعراء]؛ وَمَا 
رسلا من قبت إِلّا رجا وجي انم فا َفل اکن نم لا تفلمون }443 [النحل]؛ وَمَا أَرَسَلَْا قَبْأَكَ إلا 
رجا وجي للم َاسألوا هل الک إن كنم لا تفلفون (7) [الأنياء]؛ بشم الله مجراها ومرس اها (441 [هود]؛ 
ست عم بنصيطر (422 [ [الغاشية] ؛ الله اي عم تن ضف م جعل ینب شفف و تم جل من شد 
وة ضعا ویب بلق ما شاء وفو الم اق (54 [الروم]؛ مَالِكُء عَنْ ابن شِهَابء عَنْ غزوة بن الوب عَنْ 
عند لمن بن عب + له ال سیف عْمَرَ بْنَ الْحَطَّابِء يَقُولٌ: سفت هام ین عکم بن جام برا شورة 
لمران على عير ما فرژها. ون سول اللہ صلی الله عليه وسل أَقرلیہَا۔ فکذث أن ال علیه. ۸ هه عئی 
الصرف. ثم لَه داه فجثث به زشول الله صلی اللہ عليه وسار. فْث: یا شول الله في میفث هذا یر شورة 
تن عل کر ار قال وشول اله: اقا ونر اتا لني نهر قال رشو اللہ 
صلی الله عليه وسام: «هَكدَا انث 2 قال ي: افرأء فترمجاء. ققال: «فکذا أئرلٹ؛ إِنّ هذا فان أثرل علی سسَبْعَةٍ 
أَخْرْفِء ارفا مه ما تسر [مالك , بن أنس بن مالك بن عامر الأصبحي الدني» الموطأء كتاب الُْرآنُء باب ما جاء 
في رانء > مؤسسة زايد بن سلطان آل نہیان للأعمال الخيرية والإنسانیة أبو ظبي- الامارات الطبعة الأولى» 
1425 ھ - 2004 م“ ا -282] 
۶ قرآن مجيد میں اصل لفظ ے جبکہ سنت میں اصل معنى ے لبذا حدی ث کی سند میں محدث ايد شيخ سے 
سنت کا تحمل كرتا ے اور اين شاگرد کے سامن اس کو ادا كرتا ے۔ قرآن مجید کے الفاظ الله عزوجل کے ہیں 
جبکہ سنت میں الله کے نی صلی اللہ علیہ وسام کے الفاظ بھی ہیں جیساکہ قولى سنت کی مثال ہے اور صحابی 
کے بھی ہیں جیساکہ فعلى اور تقریری سنت کی مثالیں ہیں۔ 
“ عن این عُمَرَه عَنِ اي صلی الله علیہ ولي قال: «بي الإشلام على سةب على أن بوخد ال واقام الشَلاق 
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وإيتاء الرَاةء وَصِيَام رَمَضَانَء > احج َال رجل: لش وَصِِيَامُ رَمَضَانَ» قال: «لاء صِيَامُ رَمَضَانَ» > وَالْحَجٌ» ۹۹ 
یب زنل اله صل اله یوم [ضحيح مسلمء كاب الما اب قول اي صل الله عليه وَسَل ني 
الإشلام على مس 1 عن الوَاء بن عازب» قال: الا صل الله عليه وصأً: «إذا أك مضجعك. 
َوضَا وُضُوءَكَ للشلا م اضطجغ على یت الأنمن, م فل: 2 اش وني ِلَبِكَء وَمَوَضْتُْ أَمْرِي لته 
0/7 رب ورب ای لآ مَأْجَاً وا منجا مك إلا إِلَيِفَ للم آئنٹ يكتابك اي أ ْت. وتيك 
اي ارت قان مُث من یل َأنْتَ عَلى الفِطرَة» وَاجْعَلُنَ آخِرَ ما تلم بو» . قَالَ: دا على ال صلی الله 
عليه وم > فَلَكَا بَلَفْتُ: الم من یکتابك اي نت فلث: وَرَشولِكء قان: «ء وت اي أَرَسَلْتَ» [صحيح 
البخاريء کتاب الوْضُوءِء باب فضل مَنْ بات على الؤْضْوءٍء 59-58/1] 
٭ وَالسَابُِونَ ولو من المهاجرین وَالأنصار وی یوم اسان رَضِيَ الله عم وَرَضُوا عَنْهُ (100) [التوبة]؛ 
«..وَإنّ بني إسرائيل تلزقٹ علی لین وَسَبِْينَ ما ور تي على ثلاث وَسَبِْين ماگ کم في الثار لابا 
وَاحِدَةٌ»» فَالُوا: ون هي يا شول اله ؟ قَالَ: «ما أنا عَلَنِهِ وَأصْحَابِي» [الترمذيء مد بن عسى بن سورة» سنن 
الترمذي» شركة مکتبة ومطبعة مصطفى البابي ا لحلي» مصرء 1975ءء 26/5]؛ فا اْیزتاش: ضلی يا ول الله 
صل الله لبه وس ات وم غ ئل عَلَئنَا فَوَعَطتا مَوْعِطَلةٌ له ذَرَقَتْ ٺ ما انوم وَوَجِلَٹْ ما القَلْوبُء فَقَال 
قائل: نا رَسُولَ اله کا هَذِه موجه و مادا تَعْهَدُ للیتا؟ تال ل «أُوصيك ِكقْوَى الله والشنم والطاعةء وان عَبْدًا 
حَبَشِياء فَإِنهُ من هش ش ملک بَعْدِي فَسَيرَى e‏ ی بشي ور 2 الْخُلَقَاءِ الْمَهْدِيَينَ الرّاشدین» گنشگوا 
8 عضو علا باوج وا وَمُخْتَنَاتِ امور فان کل مُحْدَثَةِ بِذْعَة 3 وکل ب بدعَةِ ة ضلاالہ [سنن ن آي داود. کتاب 
الشُكَةٍء باب وم الشتّف 200/4]؛ «خَيرٌ ز مت لزغ نی يوني الَذِينَ یوم الین لو می َو 
تشي شهاده أحدم تميتة وب شَهادته» [صحيح مسلم» ء کتاب الْقَصَائِلِ اب قضل الضحابة این لونم 2 
۳ و 1962/4[ ]؛ الا بن عازب» قال: قال لي زشول اللہ صل الله یه سار : إا نت مَضْجَعَكَ ضا 
وُصْوءَكَ لاق ۸ تج اططجغ على شيك اين > ول 2 لمت وي الم > وَفَوَضْتُ أئري لب وََلْجَأتُ 
هري إِلَتِكَء رَهْبَةٌ وَرَعْبَة بلل» لا ما ولا منجی منك إل یی آمنث یکتابك اي أأزلت. ونيك اي 
آزتلت» قال «فٍن مت مت علی یلو وَاجْعَلَهُنَ جر ما تَقُولُ» قال ابر ففلث: أسْتدَكِرهنَ» ففث: ورشولات 
۳ اه قال: «لاء 27 اي اسان [سنن أي داودء 27 التّؤْم یاب ما یال عِنْدَ د الوم 311/4[ 

* ومن بش اقق الؤشول ین بعد ما تین له المُدَى وب غَيْرَ سيل الْمَؤمنینَ وله ما ول واضله ممم وساءث 
مَصِيرًا 41153 [لنساء]؛ وداک جَعَلَنَاة امه وط لَتَكُونُوا شُهَدَاء على الاس ویکُون الرضول يك 
شهیدا 4143۲ [البقرة] 
٭ عن ابن عباس أن ار جاعث إلى الي لى الله 4 عليه وس > فقالٹ: إِنَّ أي نڈرٹ أن تیج فماقث قبل أن ي 
تج عَنا؟ قال کی > می عنا. أزآیتِ لو گان ع على ی دين اکنت فاضیتة؟». فالث: عم فقال: «افضوا ال 
الي ل إن الله أَحَنٌ بالوَقاءِ» [صحیح البخاريء كِتَابُ ہہ لاب وَالشُهَةء باب مَنْ شّبَة أضلا مَعْلُومًا 
بأَصْلٍ مُبيّنِء ق بين الله حْكمَهُمَاء لهم السَائِلَ» 9ء عَنْ اي هریرة: اي ایا أ شول اللہ ضل الله علیہ 
وص قَالَ: إن اثرآنی وأنث طلاما أوّد» واني اتگرشه. فال 4 زشول اللہ صلی الله علیہ وَسَغٌ: «مَل أك من 
ابل ؟»» قَالَ: تم قال: «فما اونا ؟»» قال: مره قال: «هل فيا من أرق؟» قال: إِنَّ فا لؤْْفَاء قَالَ: «قَأقّ 
زی ذَلِكَ جاء‌ها». قال: با زشول اللّهِء عرق تَرَعَهَاء قال: «وَلَعَلَ هَذَا عرق تقذ» وم یرجّض له في الِانيِمَاءِ مِنْهُ. 
[صحيح البخاري. کاب الاعتضام پالکتاب والسگة» باب مَنْ شَبَهَ اضلا مَعْلُومًا بأضل مُبین» قَدْ بل الله خگهْماه 
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لبقم السَائِْلَء 101/9]- قواعد عامہ اور ادلہ اجمالیہ میں سے شرائع من قبلنا اور قول صحابی کا تعلق شریعت سے 
ے جبکہ استصلاحء سد الذرائعء عرفء استحسان وغيره منہاج کے اصول ہیں۔ 

* عَنْ سمل بن سَعْدِء قال: أَثرلٹ: ووا واشرئوا عئی يعن لم یط الأييض» من الحتبط الأشود] ولم بل (مِنَ 
الجر فکان رجال إدَا آراذوا الوم زنط حدم في رجلہ الحبط ایض وا یط شود وم یل بای حم يتين 
4 روما فار اللہ بعْدُ: (منَ ن القجر) قتلموا هم يعني اليل ولا [صحيح البخاري. کناب الضوم. باب قوّل 
ال تا ی: ووا واشرٹوا ی یلم بط لاش من لبط الأسوَدِ مِنَ الجر 28/3] 

2 هو اي انل عَلَيكَ الکتاب مِنه آياٿ کنات هه ا م الکتاب وأخز متشاپاٹ فان لین في فلوم ري يمون 
کی سو جو يَُولُونَ آمَنَا به کل من عند تا وَمَا 
یذ لا أوأو لباب 47 [آل عمران] 
* يُوصِيك الله في لاد ِلأگر مفل عظ ان إن کم نساء قوق این هن تا ما رك وان کات واه فلا 
الضف ولابونه كن واجد معا الشذش مها ترك ن کان له ود قان أ يكن ل واد ور آبوه امه الث قإن 
کان لَه إِخْوَةٌ قلامّه الشدش 118 [النساء] ]؛ اللات رضن یهن لاله فُزوو 4228 [البقرة]؛ «عن ابن 
ہے ور قال: قال الي صلی الله علیہ و سم ؤم الأخاب: «لآ بصن اح اضر إلا في ني فرنظة» 
درك تفشهم العضر في الطریقء قال بفطهم: صلی على تا وقال بَعْضْهُم: بل صي لع برذ ما ذلك » قذکر 
ا صل الله له سل E‏ ِْيْ» [صحيح البخاري. كاب الَعَاِيء باب مرجم التي صل الله 

عليه وس من الأخراب» 112/5]: ند بن حاتم رضي الله عَنهُ قال: ما ترلت: عق تن نی 

ایض من البط السود عَمَدْتُ إلى عقال اود وال عمال آپیش. > ما تحت وساذتي . فجتلث سر نی 
الیل فلا مَسْتَبينُ بلي» َقَدَوْتُ على تشول اللہ صل الله له علیہ وسا قدکرث ذلك فقَال: «إنّمَا ذلك سَوَادُ ال 
َبََاضُ الہّار> [صحيح البخاري» کاب الصّوْمء باب قول الله تعالی ووا واشرنوا حى یبن لک الحبط 3 
عَنْ أبي سَهِبدٍ الْخُدرِيّ قَال: رح رَجْلَانِ في فر > فَحَضرتِ الصّلَاة وس مَعَهُمَا مَاك فتیتما صَعِيدًا طیبا فَصَلَيَاء ۸ 
وَجَدَا الْمَاء و في الوفت. فد انا السا ضوع ولم ید الخ أن رول الہ صلی الله عليه وم قدگر 
ذَلِكَ له فتال يم بیذ: «أَصَبْتٌ لته وَأَجْرَا رآ صَلَائكَء. وَقَال 1 ۳ وَأَعَادَ: دك لاجر مَدَتَيْنِ» [سان 

أبي داود» کتاب اسر باب في المتيقم یذ الماء فد ما یل في اوقّتِء 1 لفظ کھی۔ معنی کے لے وضع 
بو ن کاعتبار سے خاصء عام اور مشترک میں تقسم ہوتا ے۔ اب اس لفظ کا ايه اس وضعی معنی میں 
استعمال ہوا ا ون یہام کت ا ار مرہ گاہی طقس را ہے۔ اور لفظ کی اپے 
رعو اغر رصق سين دلاات كن رط ہے ا کے اس اسان سے طبور کے جار درجاٹ یره 
نصء مفسر اور محکم اور خفاء کے جار درجات خفیء مشكلء مل اور متشابہہ ہیں۔ اور لفظ کی ١‏ يد معنى پر 
دلالت کی صورت کیا ے تو اس اعتبار سے اس کی جار قسمیں ہیں:عبارت نصء دلالت نصء اشاره نص» 
اقتضائے نص۔ اس کی ایک دوسری تقسم یہ ے کہ لفظ اپے معنى پر دلالت کے اعتبار سے منطوق اور مفہوم 
میں تقسم ہوا ے۔ اور منطوق کی دلالت صرخ ہوتی ہے یا غير صریحخ۔ صر کی دلالت مطابقت اور تضمن 
جبکہ غير صر کی اشاره نصء اقتضائے نص اور اباك نص میں تقسم ہوتی ے۔ اورمفہوم کی تقسم موافق اور 
مخالف میں سوق به- 
# وتا لت ار ی للگایں ما ڑل ام تلهم یتکرون 444 [النحل]؛ الا یت الکتاب بالْحَق لك 
ن الاس بها ال ال 41053 [النساء] 
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* عن ابن عباي» قال: مني إل ای صل الله علیہ وس وقال: «الَّهَُ عنه الکتاب» [صحيح البخاري.کتاب 
الاغیصام بالكتاب وَالسُتَةِء 91/9] 

95 مزید تفصیل کے لے حافظ عبد الله محدث روپڑی رحم الله کی كتاب” درایت تفسبری" ملاحظہ فرمائیں۔ 

۴ له من یش لک بغري فسَّی اخيلانًا کر علي بشي وة الْخْلََاءٍ الْمَهْدِينَ الزادین. تَمَسَكُوا ينا 
عضو علا ِالتّوَاجِزٍ ود وَمُخْتَنَاتِ مور قان کل مُحخْدَنَةِ بِذْعَةَ وك بدْعَةٍ 2 ضصَلَااة» [سنن ۳ داود. کاب 
2 ژوم لش المكتبة العصریةء ببروت» 200/4]؛ یر نی نزن این لو »ا لس لو ۶ 
۳ و ع ھی َم شق شهادا رهم تیبته وه شَهَادَتَةُ» [حیح سے > کتاب الْمَضَائِلِ اب فضل 
الصَحَابَةٍ ثم لین تم ملس ی 1962/4] 

7 «مَالِكُ عَنْ رَیيقَة : بن ابي عَبْدٍ الرُن؛ َه قال: سَأَلْتُ سعد + بن ای ا في رطع ا قال علد من 
الا كلك: ٤‏ في إضبئن؟ ققال: عشرون من الإبل. فلْتْ: في تلا ؟ قَمَالَ: تلآثون من الإبل. قفلث: في 
آزم؟ َقّال: عشرون ین الإبل. فَقْلْتُ: جين عم جُز ا وَاشْتَدّتْ مُصییا مص لها ؟ ال سمبد: اعراق انت ؟ 
قال. ففلث: بل عَلِمْ متتتت. أو جَاجِلٌ متعل. فقال: هي اه با ابن آخي» [الموطأ: 1262-1261/5] 

* كانت الدينة المنورة موطن الرسول صلی الله عليه وسلم بعد جرتہء وهي مقر الدولة الاسلامية الأولى» وعاصمة 
الدولة الاسلامية بعد اتتشار الاسلام. عاش في أكنافها الهاجرون والأنصارء وبعد انتقال عاصمة الخلافة منها بیقت لها 
الزعامة الدينية» فقد کان علماوها ورثة العام النبوي ... والذين لوا الراية بعد الصحابةء وساروا على نہجھم في ا مدینة 
المنورة کثیرون» أشهرهم: سعید , اف المتوفى سنة (94ھ)ء عروة بن الزییر المتوفى سنة (94ھ)ء أبو بكر بن 
عبد الرحمن بن الحارث ب يفطا ای التو سن (94ه). وعبید الله بن عبد اللہ بن عتبة بن مسعود المنوفى 

سنة (98ھ۔)ء خارجة بن زيد بن ثابت (99ھ۔)ء والقاسم بن مد بن أبي بكر ( 7ھ) ال 
(107ه)ء وهؤلاء هم الذین كان ن يطلق عليهم الفقهاء السبعة .. . عبد اللہ بن عبد الله بن عمرء > سام بن عبد الله بن 
عمرء أبان بن عفان بن عفانء أبو سلمة ب و او ل ب ء نافع 
و .. وجاء بعد هذه الطبقة طبقة أخرى ومنهم: أبو بكر محمد بن عمرو بن حزمء وابناه مد وعبد اللہ 
وعبد اللہ بن عثان بن عفانء وابنا مد بن الحنفية» وجعفر بن محمد بن على بن الحسینء وعبد الله بن القاسم بن 

م میں بن شهاب الزهري» وقد انتہت رياسة هذه المدرسة إلى الامام مالك .. 
انتقل الى الكوفة بعد تمصيرها جموعة من الصحابة منهم ابن مسعود وأبو موسى الأشعري» » وسعد بن أبي ا 
وعار بن ياسرء وحذيفة بن الهان» » وس بن ن مالك وازداد عدد الصحابة فها بعد أن أذن عثان بن عفان للصحابة 
بالخروج إلى الأمصارء ثم ازداد عددهم بعد وقوع الفتنة ومقتل الخليفة الراشد عغان بن عفان» وقد بلغ عدد الصحابة 
الو ا را ال تھی 
الصحابة جاعة تور وی بی (62ھ)ء والأسود بن يزيد النخعي» وأبو ميسرة مرو بن 
شراحيل ا ممدانیء ومسروق ابن الأجدع الحمداني (63ھ)ء وعبيدة السلاني» > وشرج بن الحارث الكندي (82ھ۔)ء 
ثم جاءت الطبقة الثانية بعد هؤلاء أمثال: حماد بن أبي سلیان ومنصور بن المعقر السلمي والمغيرة بن مقسم الضبي» 
وسلهان بن محران الأآ ١ش‏ (148ھ)ء وانتهت رياسة هذه المدرسة الى ابن أبي ليلى» وابن شبرمةء وشريك القاضي. 
وأبی حنيفة. [عمر سلوان الأشقرء الدكتورء تاریخ الفقه الإسلامي» دار النفائسء الأردن» 1991ء» 87-84] 

” ثم امجتهدون من أئمة الأمة: محصورون في صنفین؛ لا يعدوان إلى ثالث أصحاب الحديث» وأصحاب الرأي. أصحاب 
الحديث: وهم أهل الحجاز؛ هم: أصحاب مالك بن أنسء وأصحاب مد بن إدريس الشافعي, وأصحاب سفيان الثوري» 
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وأصحاب أحمد بن حنبل» وأصحاب داود بن علي بن د الأصفهاني. وان سموا: أصحاب الحديث؛ لأن عنایتہم: 
بتحصیل الأحاديث» ونقل الأخبارء وبناء الأحكام على النصوص؛ ولا يرجعون إلى القياس الجلي والخفي ما وجدوا: 
خبراء أو أثرً...أصحاب الرفي: وهم أهل العراق هم: أصحاب أي حنيفة النمان بن ثابت. ومن أصحابه: مد بن 
الحسنء وأبو يوسف يعقوب بن إبراہم بن مد القاضي» وزفر بن الهذیل» والحسن بن زياد اللؤلؤيء وابن سماعةء 
وعافية القاضي» وأبو مطيع البلخي» وبشر المريسي. وإنما موا أصحاب الرأي؛ لن اکثر عدایتہم: بتحصيل وجه القياس» 
والمعنى المستنبط من الأحکامء وبناء الحوادث علہا؛ وربا يقدمون القياس الجلي على آحاد الأخبار. [الشهرستاني» 
أبو الفتح محمد ب بن عبد الکریم بن أنى بكر أحمد الملل والتحل» مؤسسة الحلبي» 12-11/2] 
100 انٹونی یکتاب من بل هَذَا رة من عم ان کم صادقینَ }44 | [الأحقاف] 

۳ عن ان ن شهاب. أن با (ذریس الْحَؤْلانَ عَائْدَ الب ء خر اي يزيد بن عة - وان من أَصْحَابٍ مُعاذِ ن جَتَل - 
ره قَالَ: كان ع لا یش مَجْلِسًا کر جين لش إلا قال: لہ حك قسط هك المزتاثون»» قال معا نجل 
وم إن من ورای فا یر فا الالء ٠‏ لم ہا رن حَتّ باه المزمن والمتافی» وَالَجْلْء ور وَالصَعِيرٌ 
والکبی وَالْعَبِدُء وَالْحرٌء فشك یل آن بون: تا باس لا يوني وقذ رأث اران؟ ما هم يبعي حئى أبترع لیم 
ره فام وتا اقرع ء فان ما اتشرع لا » ره ره لعکم. َإِنّ الشیطان قَدْ يول كِِمَةً الصَّلَالَةٍ على سان 
العکم. » وَقَدْ د يفول العاف كلمة الق قَال: قُلْتُ لِمغاذ: تا ذرینی رَجَك الله أن الحكمم قذ ثول کلم الا وأ 
مایق قذ بول که الق ؟ قال: ی اتیب من كلام العکم ارات التي یال لها ما هنم ولا ییات 
لك عَنْهُ له له أن يراجم تلق الْحَقّ دا سمِخْتهُ وَإِنَّ عَلى الْحَقّ وزا» [سان أبي داودہ كتاب الشلّ» باب روم 
لس 202/4]۔ بدعت کی مثال بھی کٹی پتنگ کی سی ہے کہ جس کی سند نہیں سوق اور کٹی پتنگ سے 
تشبیہ اس لے دی ے کہ اس کا مقدر زوال ہی ہوتا ے يعنى وه نيج ہی آتی ہے. اوپر نہیں جاق - علاوہ ازیں 
کٹی پتنگ ہوا کے رح وکرم پر ہوتی ے. وه جس طرف چاه ام لے جاك- اگر ہوا تيز ہو گی تو شاید اسے 

بہت اونجا بھی اڑا لے جاك لیکن یہ اونچی ان عرض يوق 

اثرى اور حنفی ہر دو روایتیں ہر دور میں بلاشبہ بیسیوں نہیں سینکڑوں اسناد عم ثابت بسوق رہی ہیں۔ 
اثری روایت کی ایک معاصر سند ہمارے شيخ سے اللہ کے رسول صلی الله علیہ وسام تک يون ے: الدكتور 
الحافظ عبد الرحمن المدنى عن الشیخ العلامة القاضي عطية مد السالم عن الشيخ عبد العزيز بن باز عن العلامة 
ا حدث الشيخ عبد الحق الهاثمي عن الشيخ أحمد بن عبد الله بن سام البغدادي عن الشيخ عبد الرحمن بن حسن 
بن مد بن عبد الوهاب عن جده شيخ الإسلام مد بن عبد الوهاب عن الشيخ عبد الله بن إبراههم المدني عن 
الشیخ الفقيه عبد القادر التغلبي عن الشيخ ا حدث عبد الباقي عن الشيخ ا حدث أحمد بن مفلح الوفائي عن الشيخ 
الفقيه موسى بن أحمد الحجاوي عن الشيخ الفقيه أحمد بن محمد القدسي المعروف بالشويكي عن الشيخ أحمد بن عبد 
الله العسكري عن الشيخ علاء الدين الرداوي عن الشيخ إبراهم بن قندس البعلي عن الشيخ علاء الدين علي بن 
العباس العروف بابن اللحام عن الشيخ الحافظ عبد الرحمن بن رجب عن الحافظ شمس الدين ابن القم عن شيخ 
الإسلا م الحافظ تقي الدين | بن تمیة عن الفخر ابن ن البخاري عن ابن ٠‏ قدامة المقدسي صاحب الغني عن عبد القادر 
الكيلاني صاحب الغنية وأبي الفرج بن الجوزي کلاهما عن أبي الوفاء عن ابن عقيل الحنبلي وأبي الخطاب الکلوذانی 
عن أبي يعلى الفراء عن ابن حامد الحنببي عن أبي بكر البغوي المشهور بغلام امخلال عن شيخ الحنابلة أي بكر 
الخلال عن أبي بكر المروذي عن إمام السنة أحمد بن حنبل الشيباني عن الإمام مد بن إدريس الشافعي عن الإمام 
مالك بن انس عن نافع مولى ابن عمر عن عبد الله بن عمر عن رسول الله صلی الله عليه وسام۔ 


ور 


محکم دلائل سے مزين متنوع و منفرد موضوعات پر مشتمل مفت آن لائن مکتبم “ 


WWW.KitaboSunnat.com 


۶ اجتهاد نہ تو کناب وسنت پر اضا_ف كا نام ے اور نہ ہی تبديلى احکام كا بلکہ اس سے مراد کسی- پیش آمده 
مسثل میںء ابل عام کاء کتاب وسنت کی وسعتوں اور گپرائیون میںء اللہ کے حک» کو تلاش کرے کی انتہائی 
جدوجہدہ کرنا ے۔مزید تفصیل کے لے ہمارے بى اچ ڈی مقالم ”عصر حاضر میں اجتاعی اجتباد: ایک تجزياق 
مطالعہ“ کا پہلا باب ”اجتہاد کا تعارف“ ملاحظہ فرمائیں۔ 

7 اس کے سے ابل علم کی ایک جاعت نے ”نقلید “کی اصطلاح استعمال کی ے۔ "اتباع" اور "تقلید" میں فرق 
یہ کیا جانا ے کہ "اتباع" میں عامى» اللہ کے حک کے ساتهء عالم دين سے دليل بھی پوچھتا ےء چا پم دليل اس 
کی مجھ میں آئے یا نہ آئے جبکہ "تقلید" میں صرف اللہ کا حکم معلوم کیا جانا ے اور اس کی دلیل نہیں مانگی 
جاق- دونوں میں فرق یہ ے کہ پپلی صورت میں عامى کا ذہہن یہ بن جاتا ہے کہ اس نے الله کے حکم کی اتباع 
کی ہے اور عالم دين ايك ذریعہ ے جبکہ دوسری صورت میں عامی کا ذہن مجھتا تو یہی ے کم اس نے اللہ 
کے حکم کی اتباع کی ہے لیکن عالم دين اس کے لے حض دين کا ذریعہ نہیں رہتا بلکہ خود مصدر بن جاتا به- 
بیاری نظر ہیں کید ی نسبت اتباع ک اصطلا اح قابل ترجيح ہے -امام ابن عبد البر 463 ھ رمہ الله نے اينى 
کتاب ”جامع بيان العلم وفضلہ“ میں ”رق ين اليد والاققاع“ “کے نام سے باب پاندها ے۔ "وید عِثد الْعلمَاءِ 
عَْرُ الاتتباع؛ لِأنَ الاباع هو نتم لا عَلى ما بان أك من فطل قولہ وحم مَذهبهء ولد أن تقول بتؤلہ وت لا 
رف وت ل و تا وال کی و ن يتين ك خَطوه فتبعه مَهَابَةَ جلافه وَأَنْتَ قذ بان ك فاد 
قؤله.“ [ابن عبد البرء ابو عمر يوسف بن عبد اللہ بن ع بن عاصم القرطبي» > جامع بیان العلم وفضلهء ء دار ابن 
۳ المملكة العربية السعودیةء الطبعة الأولى» 1414 ه - 1994 م» 788-787/2] 
اور تقليد ان اصولی مسائل میں حرام ے کہ جو قطعی ہیں جيسا کہ توحید وشرک کے مسائل ہیں۔ اگر کون 
مقلد کسی عام دين کی تقلید کر 2 ببوك كفرء شرك يا بدعت کا ارتکاب کرے گا تو یہ اس کے ل آخرت میں بسر 
كز عذر نہ ين گا۔ انوا بارخ وزهبایم ریا د من ذون الله وَلَسیع ابن مزع وتا آمزوا إلا عدوا لها 
واحذا لا ها هو شبخانه عا شون (31) [التوبة] ؛ عَنْ عَدِيّ ب بن خاتم» ٤‏ قال: ینث اش صَلى الله یه 
وتا وف غنتي صلیب ین ذقب. فَقَالَ: دا عدي ي اطرَخ عَئك هَدَا الوئنَ»» یه یر في سورَة رام (اکجدُوا 
حارط ورام ۾ ابا مِنْ ون الله [التوبة: 31]ء قال: «أمًا َه لم کوو يدوي > وک وا إِذَا لوا 
شيا اشتكوة وان حَرّمُوا غلبم شب حَرَمُوة» [سان الترمذيء أَبْوَابُ تیب ان عَنْ زشول الله ی الله عله 
سل اب: وَمِنْ سُورَة ال 278/5]- البتم فروعی مسائل میں تقليد اس کے لے جاتز ے جو اجتبادكا ابل 
نہ ہو۔ لك الْمَسَائِلُ الفروعية: من عالیة اة وله من وجب القظر والاجتاة فا على کل أَحَدٍ حى 
على العامة وَهَذَا ضعبك؛ له لو كان صلب ليها واجتا على الْأعْيانٍ ن نا يجب مع الْفُذرَةِ ومد على مَعْرقنا من 
لاد مضه تتعدّر أ تععتر على اکتر ال واه من أنباع اذاهب مَنْ وجب الفلید فا على جميع من 
بش الک عُلْمَائيم؛ وَعَوَامهْ . وین هولء تن وجب ای فد عضر أي حَتیفة وتا مس تم هل تیب على کل 
وَاحِدٍ باع ص معن من اب لہ في عَرَائِِهِ وَرُخَصِهِ؟ دی وهدّان وجمان ن دکرھنا اب مد 
000۳-7 ذَلِكَ؟ وَالّي علیہ جماهیر اام ا الالجتباد جاوژ نی الْجملة؛ وَالثثلید جایژ في 
الجماة لا پوچٹون الاجتهاد عَلى کل أَحَدٍ ورمون الثْلید ولا لوجون اتید على کل أَحَدٍ وَيحَرَمُونَ الاجا ون 
الاجتاد جایژ للادر على الاجتباد وَالتْلید جایژ لاجر عَنْ الاجتناد. ما انار عَلى الاجتهاد فَهَلْ موز 4 التَِْيدُ ؟ 
هدا فيه خِلَافٌ وَالصّحِبخ له موز عیث مر عَنْ الِاجتبَاد: ما تافو الأ وَامَالِضِيقٍ الْوَفْتِ عَنْ الاجعتاد وما 
لدم طهور دَلِيلٍ له؛ له یٹ جر سقط عَنُْ و جوب ما جر عنة وال ال لہ وم لیذ گا لؤ جر عَنْ 
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الصهارة بالمَاء. وَكَدَلِكَ این إا کته الا اد في بَمضٍ المسایل جار 4 الاجتباد فلن الإجتاد مشب يَْبَلُ 
التجزي وَالانِسامَ فار دة واْعجز وق یکو رل قادرا في بقض عاجرا في بفض نار على الا تاد لا 
تكون لا بحضول لوم ثفد مَعْرقة المطْلُوبِ اما ما ده ین فی فيد الاجتباذ فيا وله شبحاتة أَغل. [جموع 
الفتاوی: 204-0]- اور تقليد اور تقليد شخصی میں بھی فرق ے۔ تقلید شخصی يعنى کسی متعين عالم دين 
بی کی تقلید کے جواز کی کوئی دلیل ہمارے دين میں موجود نہیں ے بلکہ اس کے قائلين بھی ا سم ايك انتظامی 
مسئلہ قرار کہتے ہیں۔ 

۷ َاسَْلُوا هل لک إن كن لا تفلونَ (43) [التحل] 

 *‏ اي قذ جامنی من الم ما لم لت فان أخيك مزاطا سول (443 [مرع]؛ وكذاك ثري إنزاهم 
لکوت السَمَاوَاتٍ وَالْأَرْضٍ ولیکون ین الْمُوقنِينَ 75 فلا جو عليه الیل ری کُؤکا قال ها ري فلا آفل قال 
لا أحِبٌ الافلیی(76) فلا رى القعر بزعا قال نذا ري لقا َل قال لن لُم يني زی لأَكُوتنٌ من الشزم 
الصَّالَينَ (77) فلا وی اشنس باق قال لا ری ها ابر فشا قلث قال نا قؤم إي ري بش 
کون (28) إن وت سس لاني وت ولاز حَنِيِنًا ٣‏ ا امن لیکن 39 نی 
کرو ( ريف أعاف 7 ولا تافو 5 ۳ الله ۳ 5 7 228 20 لين أحق 
امن إن كنم تَعلّمُونَ 481 الذِينَ آمئوا ولم َلشوا انیم طا م اوليك یم امن وم مُعْكَدُونَ 20۸ 
نتا آتنتاها راهم عل قَوْمِهِ ف َم درجَاتِ من فَشَاء رن ریق عم 89۲ [الأنعام] 

“٤‏ فل اَی اللہ مروف عبد أا الْجَاهلونَ 464 [الزمر]؛ وجاوزنا بتي إِسْرَائِيلَ خر ناڑا عل قوم نون 

على أضتام یم وا ا موسى الجعل لن لا کا ی آل قال اک فوع هون 138) [الأعراف] 

ف ولد بعتا نی کل مد شولَا آن انوا الله واجٹیٹوا الضَّاعُوتَ (436 [النحل] 

8 وشلا مَُشِرِينَ وَمُنذِرِينَ لعلا کون لئاس على الله حُجَة بغ الژشل و ن الله زا کیا (165) [النساء] 

109 لد آزسلتا سنا ایا و امعم الکتاب والیزان ن لِيثُومَ الاش بِالْقِشط وا لا اْحَدِيدَ فبه باش شَدِيدٌ ومتافغ 
لاس وغل لد من يَنْصرة وَرْسْله الب 21 الله 00 ي عَزيرٌ (425 [ [الحديد] 

0 کیب اللہ لأغْلِيَنَ أنا وزشلی لح الله قوي عرز (21) [ [الحديد]؛ قال این نون اہم لاو الل ن فة 
فليا لت ئه كير يدن الله الله م الصَارينَ 4249 [البقرة] ؛ روم ادن الله ول دَاوُودُ جَالُوتَ وا 
اللہ ام وله وَعَلَمَهُ گا باه وَلَولَا مم الله الا اس سر ہت الْأَيْضُ وک الله ڏو فضل عَلی 
لین 251 [البقرة] ؛ الآن خلت الله عبر وعم أ و في ضَعْمًا فإن کن يدم يائ ضایر ینوا مائتین وان 
يكن من اف فینوا لین یادن ال وَاللَهُ مع الصایرین 66۲ [لافال] 

'' هو اي بعت ف این شولا تن بل لهم تاه ورکیم وت 1 بم الاب وَالْحِكَةَ و ن کائوا من قبل لی 
رین ط2{ وآخَرِينَ یم لا يلموا م وَهْوَ ازير ا 43 [المعة] 

“ هو اي سل شوه نی ودین ال لظ على الین كله وؤ كرة الْمُشْرِكُون 433 [التوبة] 

3 عن قد بن گی قَالَ: یم رجل من المدية على أي الدَّتاءِء وَمُو يِدِمَشْقَ قَال: مَا أَقْدَمَكَ با أخي ؟ فقال: 
دی تيآ تفه عن وشول اللہ صل الله عليه وَصَل ء قَال: ما جفت لِحَاجَةٍ؟ فَالَ: :لا قال: آما قدت 
لتجارز؟ قَالَ: ل > قَالَ: ما جثث الا في طلب هذا الحدِيثِ ؟ قال: قإني سيعت زسول اللہ صلى الله یه وس يَثُولُ: 
«من سأك طریفا ني فيه ءِلا سك الله به ريما لاه وق اللايكة لغ أجیحتیا رضاء إطالب الیل وان 
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لالم متفر 4 مَنْ في السَمّواتِ وَمَنْ في الأَرْضٍ حى الْبتَانُ في ا اءء وفضل العام على القابدء كَمَضْلٍ مر عَلى 
اير الکواکب. إِنّ العمَاء وره الا إِنٌ لاه م وڑٹوا دیتاڑا ولا رقا إلا روا الم فمن أَحَدَ به أَخَدّ 
بط افر » [سئن الترمذي» یقاب الام عَنْ زشول اللہ صل الله یه وس باب ما جاء في قضل الفّه على 
العبادق 48/5] 

4 حضرت ابو بكر صديق رضی اللہ عنم کا قو ل «لشث بین اللہ, وَلَكِني خَِیثَةُ زشول اللِّ» [ب ۰ بن أبي شیب 
أبو بكر عبد الله بن مد بن إبراهيم بن عفان بن خواستي العبسي۔ الکتاب المصنف في الأحاديث والاثار» مكتبة 
الرشدء الرياضء الطبعة الأولى» 1409 432/7] 

5 عن عبرو بن القاص, له مه وشول الله صل اه یه وس ثول: اذا حك اتید ثم أصاب فله جرا 
وا عّ تاجتبد ثم أخطأ قل أجز» اح البخاري» > کتاب الاعتضام , بالكتاب وَالشْتَةء باب أجْر الحا إ إِذَا 0 
ات أو أَخْطَأّ 108/9]؛ «الْْصَاةُ تلا اتان في الثار» وَوَاحِدٌ في الْجَكَةِء يَجْلّ خر م احق قَتَضَى به فَھُو في 
الْجَتَِء ورجل قَصَى الاس على عمل اتد هو في ال [ا۔ ون لو ا » سان ابن 
ماجه. کتاب لام اب ال ید قَْصیب الْحَنَّء دار إحياء الكتب العریبة - فيصل عیسی۔ البابي الحيء 
2 عن رجالي من اب مُعَاذِء أنّ زشول اللہ صلی الله به وس بحت معاذا إلى الیتن» فَتّال: کیک 
ِي ؟»» ال فضي با في کتاب الم قال: «قإن لم یکن في کاب اللّهِ ؟» قَالَ: َة زشول الله صلی الله 
عليه ول قال: «قان لم یکن في شتة رشول اللہ صل الله علیہ وسا ؟»» قال: اذ یی قَالَ: «الحفد يئه اي 
وی وشول زشول اللہ [سان الترمذيء أَبْوَابُ الأخكام عَنْ زشول الله صل الله عَلَيْهِ ول ء یاب مَا جَاء في 
الَاضِي کف بفضي. ۰ 608/3]؛ مَنْ رد الله به حبرا هه في الّین. والله اي وان اقام وَل تال هَذه امه 
طَاهِرينَ على من حالم حى يأ آنز اله وه طَاهِرُونَ» [صحیح البخاريء كاب فَرْضٍ اشفس. باب قول الله 
تعال: إن به مه ولاژشول)ء 85/4] 

٤‏ وقیلوهم حت لا تکون فلت ویون الب که هن اف الله بما يَغمأون تصبز (39) [الأنفال] 

7 سر الله مرا نیع ما عدیقء فحیطه ی یله َيه له زب اول فلہ لش بققیه وَژبٌ حال فقّه إلى مَنْ 
ہُو َه لہ [مسند الامام أحمد بن حنبل: 467/35] 

٤‏ عَنْ اي سبد قال: أخْرحَ مزوان ابر نَم میب فا بالْحْطبَةِ قبل الصلاةء فَّامَ جل فتال: نا مزوان عالفت 
السْتَ رجت لمیر يوم عب ولم يكن رخ په وَبڌات بِالحْطْبة قبل الصلاة ولم يكن نتا با قَمَالَ بو سَعِيدِ: 
ےم > یقت وشول اللہ صلی الله عليه وام َُول: «من وی مُنگڑا فامستطاع آن ييه چیه 

یره بده فان لم ب#ستطغ قبلسایی فان لم تطغ بلسانه قبقلبی وَدَِكَ اضقف الْإِمَانِ» [سئن ابن ماجه. كِتَابُ 
إِقَامَةٍ الصَلاق واه فما باب ما جاء في ضلاة العدین. 406/1 فرانسیسی۔ فلسفی ميشال فوکو _ذ عام اور 
قوت 5 باسمى تعلق پر ایک تهیوری (power-knowledge theory)‏ پیش کی تھی کہ جس کا خلاصم یہ تھا 
کہ قوت نہ صرف عام كو تخليق كرق ہے بلکہ اس كو ڈیفائن بھی كرق ہے۔ فوکو کے بقول جس کو آج كل 
ناف ملكا جلا یلجت ترامل ساقٰ أو گال کید 2 کے کے اہ کب فيزن ده 
ایڈورڈ سعيد غ اسى فكر ير مشبور زمانہ كتاب استشراق (صنلعاہڈہ) لكهى تهی- ایذرورد سعید ک 
کر سر سر ہو لت وا ار ام على 2 فسل و رار سے کے می هی 
(orientalism)‏ کا عم ایجاد کا تھا۔ شرق شناسی کا مطلب مشرق کر جاتنا ے۔ اسلام میں قوت ى حيثيت» 
دوسرى اقوام کو مغلوب بناۓ والے علوم کی ایجاد کے لے ایک آلم کار کی نہیں ے بلکہ خیر کے عام کی تبليغ 
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وترو جبکہ شر کے عام کے انکار وتغيير کے لے ايك ذریعہ کی سی _به- 

9 الله نے اپے کین کی حفاظت کا ذمہ لیا ے نہ کہ صرف قرآن مید كاء اور دين میں كتاب وسنت دونوں شامل 
ہیں۔ ایک لفظ اور دوسرا معنى ہے اور دونوں وجی ہیں۔ یہ کہناکہ اللہ _فلفظ کی حفاظت کا ذمہ ہے لیا ہے 
جبکہ معنی کا نہیں ایک غير منطقى دعوی ہے۔ ارشاد بارى تعالى _بم: إا حن تن لصيس 49١‏ 

[الحجر]- وقال تعالی [إنا نحن نزلنا لذکر وانا له لحافظون] وقال تعالی [قل لا أنذرم بالوحي ولا بسمع الصم الدعاء 
إذا ما ينذرون] فأخبر تعالل کا قدمنا أن كلام نيه صلى الله عليه وس كله وحي والوحي 1 خوف ذکر والذكر 
محفوظ بنص القرآن فصح بذلك أن كلامه صلى اللہ عليه وسام كله محفوظ بحفظ الله عز وجل مضمون لنا أنه لا 
پ ہس یر و رج ہا فهو منقول إليناكله فلله الحجة 
علينا أبدا. " [ابن حزم» أبو مد علي بن أحمد بن سعيد الأندلسي الظاهري. الإحكام ف أصول الأحكام» دار الآفاق 
الجديدة» بیروتء 98/1]؛ "وک هَذه الم تا اله لها ما انر 6 قَالَ - تعال -: لإا نحن تيلا الک وا أ 
َحَافِظُونَ) [الحجر: 9] فما في تیب امن أو کٹل الحديث أو تفسيره ین غلط إن ؛ له تق ا من ئة م ی 
ودک یل على عاط القالط وگب الْکاذب فان هَذہ الم لا تی على ضلاة ولا يرال فيا طَانَةً اهر على 
لح حقی تَقُومَ السَّاعَةُ لد کانوا آخِرَ لأت فلا تی - بعد تع - يدهم ولا کتاب فد كتابية. وَكنَتِ الع بل ذ 
دلوا روا بت الله کبیا ین لع رم وا ولم يكن فد محمد - ل ل علیہ وَل - ئي وقذ طین الله 
أن نا ار ين ایک وع هذ لاه تيع على لا ظ یو 
دِيتهُ من أل الیل اران وَيَنْفِي به مخریف ان وَانْتِحَالَ الْمْضِلِْنَ وی الْجَاهِلِينَ. [ا بن تمیةء تقي الدين 
العباس أحمد بن عبد الحليم الحبلي الدمشتي. الجواب الصحیح لمن بدل دين المسيح» دار العاصةء بث 
الطبعة الثانية. 1419ه/1999م: 39-38/3] 

۳ «مَنْ آطاعتي فد اطع ال ومن عصان فد عَصَى ال من بطم الأميرَ فد آطاعني. وَمَنْ یفص الأَمِيرَ فد 
عَصاني > ونم الإِمَامُ جه ه يال من وراه وی د بوء فَإِنْ أَمَرَ وی الله وَعَدَلَء فا له دك أَجْرًا وان نْ قال بغتره فان 
یه بح البخاريء كِتَابُ الهَادٍ والیّب باب اتل من وَرَاءِ ام یی ب بوء 50/4] 

"کیم یر م أَخرِجَث للثاس ون بالْمَغرُوفِ وتتبون 0 کر ويون باللَّهِ ولو آتن هل الکتاب لكان حيرا 
2 مم اليتون رم اون 0 [آل عمران]؛ نله اشترى من الْمُؤمِينَ شیم موم بان لهم 
اجه لوق في بیل الله فیلون ولون وغذا علبه حَنّا في الزراة الیل والشرآن وَمَنْ اوق بعهده من 
الله فاشتنشزوا یمک اي باينثم به وراک هو اد الْعَظِمٌ }111{ [التوبة]؛ «لا رال له ین متي اتون 
على الحق طاهرين إلى تؤم القيامق»» قال: قیال عیتی ابن مرج صلی الله عليه وء فول :تال صل ما 
َبَُوَلٌ: لاء إن بض على بض آمراغ کرم اللہ هَذه امه [ [صحیح مسلمء کتاب القاق» باب ثرُولٍ عیتی ابن مر 
حا بشريعة تا محمد صل الله عليه وس 137/1] 

۳ ذَكْر ات مدر 421 لت ليم بنضیطر (22) | [الفاشية]؛ وتا أنت عم جار دک بالُْزانِ من 
اف وعید (445 [ق]؛ وان کا یل بغض اي تید أو کوقیتك وما عبات الاح وعلیتا الجساب (440 
[الرعد] 

5 وَاْمُؤْنُونَ والمؤمتاڭ نكم لاه 09 امرون بالْعفژوف وَیَہَون غن انكر ٹون الصَلَاة وَؤنُونَ الركاۃ 
وَيُطِيعُونَ 1 سول اوليك عم الله إن الله عَزِيرٌ حك (471 [التوبة] ؛ «من وی مُنَكَرَا فاستطاع آن 
يَُيرَهُ بيده فَلْعر ,7۷ئی۰ پلسانی فِتله و وَذْلِكَ ضعف اليمَان» [سنن ابن 
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ماجه. كِتَابُ إِقَامَةِ الصّلَاقٍء وله فيا باب مَا جاء في صَلَاة العِيدَيْن» 406/1] 
“* وََاُوض حن لا تون ففتڈ ویون الذي نكل لَه إن انوا إن الله يما یفعلون بصیر(39) [الأنفال]؛ عَنْ أب 
مُوسَى رضي اله عَنْهُء قال: جاء رَجْلٌ إلى الي صلى الله علبه وص فئال البَجْلٌ: بابل لمطم ول تقایل 
لک وال ال ری مک من في سبیل اللہ؟ قال: «مَن قال لتکو ن کلم اللہ هي العلا قَهُو في سَبِيلٍ 
ال س البخاريء کتاب ال جهاد» ویر باب مَنْ قاتل لِتَكُو نَكَلِمَةُ الله هي العلياء 20/4] 
جا این تبون الرشول التي 2 الي يدوه 0 عنام في الكَوْرَاةٍ وَالإنجيل يمرم ِالْمَعْرُوفٍ ويام عن 
گر وی مالیا ورم س الْحَبَائْتَ زنط عم عَم إضرَخ والْلال الي کاٹ عم َالَدِينَ آمئوا به وَعَرّرُوهُ 
وَتَضَرُوه وَاتَمَعُوا اللُورٌ اي ال مَعَهُ وی م النلیخون ( 157 [التوبة] 
انون وَالْمؤْمَِاتُ بفشهم َولَاء بَعْضٍ امرون ESET‏ ار ومون الصلاة وَيونُونَ الرّكةٌ 
وَيُطِيعُونَ الل وَرَسْوآَهُ ولوك سح الله اد الله ریز کي !471 [التوبة]؛ عَنْ أبي سعبدِء قال: : خر َزوَان 
لیر َم الميدء فما بالْحْطبَةِ بل الصلاق فام رجل قتال: با مزوان خالفت اسن أرجت الْمِثرَ يَومَ عبد ول 
يکن بخ بهء وبتات بِالْحطْبَةٍ بل الصلاة ول يکن دا تال او سَعِيدٍ: آتا ذا قنَدْ قفی. ما عه تینث 
زشول اللہ صلی الله علیه ولم یشول: «من وی مُنگرا قاستطاع آن یره ده یره بيده قإن لغ يَسْعَطِمْ 
قلسایه إن لم يَستطغ پلسای فبقلبهء وَدَِكَ أضعف الإمَانِ» [سئن ابن ماجه. کتاب إِقامَة الصَلَاق واه فا 
اب مَا جاء في صلاة العبدین» 406/1] 
7 عن ابن عباس رَضِيَ الله عبعاءأنْ زشول اللہ صلی الله عليه وس خطب الا نوم التخر فقال: «ا ایا اش 
ی ع هَدّا؟». قَالُوا: کے حرام قال: 27 بل هَنا؟ءء َالُوا: بل حرام قال: 27ے شهر هَنا؟ءء قَالوا: شهه 
م" قَال: ×ط ماب وال وأغراضک ی حرام مغ كَحْرْمَةٍ ویک هَذَاء في E‏ هَذَا ي شیر هَذا». 
أ ور مق :الم هَل بَلَّْتْء الهم هل لت - قال ان عباس رضي الله عَلُعا: قوالبي تفيي- 
بیده» إا لوصه إل متف یلم السَّاجِدُ القائب» ہلا تزجفوا بغيي كُنَارَاء يطب بفضک رقاب بَض» [صحيح 
البخاري کا ا » باب اط یم مئیء 176/2] 
اد عن جتادة بن أبي یه قال: لا على غبَادة بن سای وهو تریض. قفا حَیِتا اَضلَحَكَ الله ہت 
الله له به تفت من وشول الله صل الله عليه وس > فتال: دعانا زشول الله صل ال ل علیہ وس قافتا فگان ۳ 
أَحَدَ عَلَئنَا: «أنْ باعتا عَلی اشنم والطاعة في مَنْقَطِتا ومگرھتاء وَعْسْرٍ نا ور اء وَأَكَرَةٍ عَلَيَْاء وا وَأَنْ آن لا ازع الأمْرَ 
أَهله». قال: لا أن تروا كُْرًا بواخا عِنْدَةٌ مق الله فيه بزهَانٌ» [صحیح البخاريء > ككَابُ الْإمَارَِء باب وُجُوبٍ طَاعَة 
الأمزاء في عر مَعْصِيَةِ رها في الْمَعْصِيَةَ 53 قال دنه ع بن ایمان: قُلْتُ: يا وَسُولَ اللہ ء إن گنا بسر 
قجاء الله متخ فیه قَهَلْ ین وزاء هَدَا الک كْر؟ قَالَ: «عَم». فلث: هل وراء دك اسر خَيْرٌ ؟ قال: 
سی قُلْتُ: ۳ وزاء 20 ال َر 7 قال ل: خی فلث: کیٹ ؟ قَالَ: «يكُون بغي يد لا دون بدا وَل 
يشون شدي وَسَمَُومُ فيم رجال فلوم فلوب الشیاطینِ في جتان إِنْس»» قال: فلث: كيف أَصْممٌ يا زشول 
ای إن رت لِك ؟ قال: «تشمغ وثطیغ مب » وان طرب هرك وعد مات فاست وأطغ» [صحيح مس 
کتاب الما باب ام بلرُوم الْجَمَاعَةٍ عند طهُور الَِْنِ 1475/3] 
9 ولا تکوئوا کل توا الوا من بَعْدٍ ما جا کم اث وَألَيك یم ناب عنم (4105 [آل عمران]؛ «وِن 
بني إسرائيل ترقث على نتن وسبیین یل وتفترفق متي عل تلاب وَسَبْعِينَ یل کلم في الثار إلا ملا واجدثه. 
لوا وَمَنْ هي نا رشول اله ؟ قَالَ: «ما أا یه وَأصْحَابِي» [سان الترمني. أَبْوَابُ الان عَنْ رَسُولٍ اللہ صل الله 
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عليه ول » ما جاء في افتراقی هه الم 5 وَاعْتَصِمُوا بحل الله جا ولا توا 1032 [آل عمران] 
م من ان ما وصی به وخا اي أَوْحَيْا يلك وَمَا وصیتا به |: راهم وَمُوسَى وعبتی- أن توا ليس و 
فيه 413 [الشوری]؛ عَنْ أ معَاوبة : بن أبي سفن 1 قَامَ فيا ققال: «لا إنَّ يَسُولَ اللہ صل الله عَلَيْهِ ول قَامَ 
فیتا فتال: ا إن من بك ْ أفل الكتاب افو على تن وین مه ان هذه له ستفتر تفار + تلا 
وَسَبْعِينَ: لان وَسَبْعُونَ في التَارِء وَوَاحِدَةٌ في الْجَنَةِء وه الْجَمَاعَةُ» [سنن أبي بویا ۳۹ اب سح 
الشَنَةِء 198/4] 

۳ اور اس کے مطابق دنياى زندگی خالق کے حکم کے مطابق گزارۓ کی دعوت اور تلقين کے لے ہر دور اور 
ہر قوم میں پیغمبر مبعوث کے كك - اس طرح اس دنا میں انسانی زندگی کی ابتداء ہوئی۔ اور زمین پر یہ دجلہ 
وفرات کے مابین کی سرزمین (دنصماهم0:ع۷۲) تھی کہ جہاں پہلی انسانی تہذیب نے جنم ليا اور اس علاقے کو 
دنياى دیگر تہذہوں 5 لے ایک مېد (cradle of civilization)‏ ی حیثت حاصل ہوئی۔ تہذیب انسانی 
کی پیدائش اور ابتداء میں عرصہ دراز تک نبیون کی سرزمين بھی یہی علاقہ ہی ربا ے۔ يس نبیوں کی اس 
سرزمین پر ایک آسمانی جوڑے سے خاندان اور خاندانوں سے معاشرے نے جنم ليا اور انسانوں کی اجتاعیت 
ے ایک آزاد سیاسی وجود کے طور ریاست کی شناخت حاصل کی اسی طرح كويا کہ ریاست کا اداره آدم 
علیہ السلام کی خلافت ارضی کی نظرياق بنیاد پر وجود میں آیا اورانسانی معاشرے کو منظم کرے کے لے خلیفہ 
اول کو اللہ کی سرزمین میں آسمانی قانون جاری وساری کرے کا ذمہ دار قرار ديا گیا ۔نظریاتی ریاست سے مراد 
وه ریاست ہے جو معاشرے کے اجتاعى اور سیاسی امور میں ايك نظریہ کی مکل مصدريت اور حاکیت کو 
تسليم كرق ہو۔ انسانون کی بدايت اور رہغائی کے لے ان کے خالق نے انبیاء ورسل اور کتابوں کا سلسلہ جاری 
فرمایا۔ چونکہ انبياء ورسل انسان کی دینی ودنیاوی دونون قسم کی ضرورتوں اور تقاضوں کو يورا کر زک لے 
بھی گے تھ لبذا انہیں دونوں قسم کی سعادت وسیادت ہے نوازا گیا۔ اس دنیا میں بھیے جاے والے پہلے افسان 
نہ صرف پہلے خالق کے پہلے نی تھ بلکہ پہلے خلیفہ بھی تھ - اس زمين پر نبوت اور خلافت اس وقت سے ہے 
بیو سح اللہ عزوجل ۓ آدم علیہ السلام کو اس زمين پر يهلا افسانء پہلا نی اور ہلا 

3 وماکان الاش إل مه اد فَاخُتلنُوا 419 [یونس] 

2 وَائلٌ عم با ابن آدع بالحق إِذْ قرب فزباا بل من آحدها وم بقل ین الآحَر قال نت قال نما یل الله 
من البق (427 لین طت إل دك لقني ما أا باط ييي لب لفاك یی شاف اه رب 
امین (428 اي أريد أن تبوء اي وائیا فتکون ین آضتاب الثار ولك جڑاء الاين (29) [المائدة] 

3 فلا اهیطوا نا میا فا انيت ئي هْدَى فتن تيع هُتاي فلا خوف علي ولا هم رون (38) وَالَذِيِنَ زوا 
وا پاتتا اوليك اب الثار ہا شون (439 [البقرة] 

* يبلى انسانی تبذیب کے اتارے گے آسمانی قانون میں قتل کو ايك جرم قرار ديا گیا تھا اور آدم علیہ السلام کے 
ایک يك ذ ابه بھائی کو ناحق قتل کر کے اس دنیا میں خدا کے قانون سے بغاوت اور سرکشی کی رسم کو 
جارى كا عَنْ عَبْدِ اللہ وَضِيَ اله عَنْهُه قال: قال زشول اللہ صل الله عليه وسل : «لآ قعل تفش ظُللْمَاء اکن 
عل 2 دم الأول کثل من دما لها ول مَنْ سَنَّ الَثْل» [صحیح البخاري > کتاث آحادیث ال باب خَلْق دم 
صَلَوَاتُ اللہ له وَذرْيَهء 133/4] 


35 كن القّاش امه َاحدۂ قمعت الله این مُبَشِرِینَ وَمُنذرينَ ول مَعَهُمْ الکتاب پالحق ليخ بن اگاس فبا اختلمُوا 
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فيه 4213 [البقرة] 

6 امام المفسرين ابن جرير طبرى رحہ اللہ متوفى 310 ھ جليل القدر مفسرين صحابہ کے اقوال کی روشنی میں آدم 
علیہ السلام کے خلیفہ ہوۓ کا معنى متعين کرتے سوك فرما 2 ہیں: فکان تأويل الآية على هذه الرواية التي 
ذكرناها عن ابن مسعود وابن عباس: إني جاعل في الأرض خليفةٌ متي يخلفني في الحکم بين خلقي. وذلك الخليفة هو 
آدم ومن قام مقامه في طاعة الله والحکم بالعدل بین خلقه. [الطبري» أبو جعفر ممد بن جرير بن يزيد بن كثير بن 
غالب الآمليء جامع البيان في تأويل القرآنء مؤسسة الرسالة» بیروتء 1420 ھ۔ - 2000 م۰ 6/30] امام بغوى 
رمہ الله متوفى 510 ھ آدم علیہ السلام کے خلیفہ ہوۓ کا معنى بیان کر 2 سوك لکمت ہیں: وَالْمُرَادُ بِالْكَلِيَةٍ 
هاهتا آَم ... والصٌجیخ أله خَليقَة اللہ في آزضه لِإقامَة آخکامه وتلفیزِ وضایه. [البغوي» أبو مد الحسین بن مسعودء 
معام التنزيل في تفسير القرآن = تفسير البغويء دار طيبة للنشر- والتوزیعء بيروت» الطبعة الرابعةء 1417 ه - 
7 م. 79/1] امام قرطی متوفى 671 م ۓ آدم علیہ السلام کے خلیفہ ہوۓ کے مذكوره بالا معنی کی نسبت 
جميع مفسرین کی طرف کی ہے۔ وه لكمت ہیں: و بالخَليقَّة ھُتا- في قول ابن مشود وب یٹ۳ 
التأويل- دم عله السام وَھُو یه اللہ في إِمْضَاءِ آخکایه وأوایرو. [القرطبي» أبو عبد اللہ محمد بن أحمد بن أبي 
بكر بن فرح الأنصاري ال حزرجی شمس الدين» الجامع لأحكام القرآن = تفسير القرطبي. دار الكتب ۳ القاهرةء 
4ه - 1964 ۰2 263/1[ 

7 باداووذ ‏ جعلتالة خَلیفَةً في الْأَرْضٍ فاخ بَيْنَ الئاس باحق [ص: 26]- آدم علیہ السلام كو زمین کی جو 
خلافت عطاى گئی تو اس کا مقصد اللہ کے حك کو الله کی سرزمين میں نافذ کرنا تھا۔ پس آدم علیہ السلام 
اسی معنی میں خلیفہ تع کہ جس معنى میں حضرت داؤد علیہ السلام کو خلیفہ بنايا گیا۔ علامم ا مد بن مصطفى 
المراغی متو 1371 ھ لکھتے ہیں: ويرى جع من المفسرين أن امراد بالخلافة الخلافة عن الله في تنفيذ أوامره بین 
الناسء ومن ثم اشتهر «الإنسان خليفة الله في الأرض» ويشهد له قوله تعالى: (يا دا جَعَأْماكَ لیف في 
الأزض). [المراغي» أحمد بن مصطفیء تفسير المراغي» شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابی الحلبي وأولاده عص 
الأولى» 1365 ه - 1946 م: 80/1] 

3 کائٹ بثو إشرائيل ڌشوسُهم الأْياء, ما هلک تیم له تين واه لا ئي تغييء وسیکون خلفاء فَيَكْبْرُونَ» 
لاد فما مرا ؟ قَالَ: «فوا نع الأول مالأوَلِء اور عم فَإِنّ الله الم عَم اسْدَرعاهم» [صحيح البخاري: 
169/4[ 

9 «لشث لبقة الله ولکئی ی زشول اللہ [ابن أبي شيبة» أبو بكر عبد الله بن مد بن إبراھم بن عفان» 
الكتاب المصنف في الأحاديث والآثارء مكتبة الرشدء الرياضء الطبعة الأولل» 1409ھ 432/7] 

* لیا مات رَسُولْ اللہ صلی الله علیہ وسام قالوا لأبي بر رَضِيَ الله عَن: له زشول الله صل الله عله وس 
فلا مات أو كر رَضِيَ الله عَنهُ قالوا لمر رضي الله عَثه: ليق خلقة زشول اللہ صلى الله علیہ وس قال عْمَرْ 
رضي الله عنه: «إنَّ هَذا لكي ذا مث أنا فقام رجل مقامي فُلئۂ: خَلِيقةُ له خَلیدة رشول ال أ نون 
و ارڈ . فهو سى نفْسَهُ» [ابن سعدء أبو عبد الله مد بن سعد بن منيع الهاشمي بالولاء (المتوفى: 230ھ)ء 
الطبقات الکبری» دار الکتب العلمية. بيروت» الطبعة الأولى» 1410 ه - 1990 م» 213/3؛ عمر بن شبة (واسمه 
زيد) بن عبيدة بن ريطة الفيري البصري. أبو زيد (المتوفى: 262ه) ء ٠»‏ تاريخ المدينة لابن شبة» السید حبیب مود 
أحمد - جدة» 1399 ھی 678/2] 

4 عَنْ سَفِية قال: شیفث وشول اللہ صلی الله علیہ وَسَمَيثُولٌ: «لخلاقة تلاثون عَامَاء م یکون بغد دك لاء 
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قال شفینڈ: امي خَلَاقة أي بر تتن وَخِلَاقة مر عشر سنین. وَخِلَافَةَ عُثمان الي عشرة كد وخلاقة 
َل ست سِنين» [مسند الإمام أمد بن حنبل: 248/36] 

© «ا وال هَذا این عریژا منیا إل اتن عشر خَلِيقَةُ». فئال کل صمنیا الكاشء ففث لأبي: ما قال ؟ قال: ّم 
من فریش» [صحیح مسام: 1453/3] 

8 پنو عباس کے مد مقابل دو خلافتون کا اعلان ہوا۔ ایک تو 909ء میں مصر کے فاطمی شيعه _ذ یہ دعوی کیا 
کہ جنہیں صلاح الدين ايوبى نے 1171ء میں مثا ديا اور دوسرے مدعى خلافت اندلس کے عبد الرحمن الثالث 
تھ کہ جنہوں نے 928ء میں خلیفہ کا لقب اختيار کیا۔ اندلس کے استثناء کے علاوه بنو عباس کے دور میں جتنی 
بھی مقامی مسلیان حکومتیں قائم ہوئیں ان کے حکرانوں _ذ خلیفہ سے خطابات يا اعزازات لیذ کر سی ليه لے 
شرف مجھا جبسا کہ مود غزنوی نے ین الدولۃ اور امین الملۃ جبکہ يوسف بن تاشفين ۓ امير المسامین اور 
سلطان اور فرمائرواك ہند القش _ذ بھی سلطان کا خطاب حاصل كا صلاح الدين ایوبی كو بھی خلیفہ ی 
طرف سے اسی قسم کی سند اختيار جارى کی گئی تھی۔ بنو عباس کے زوال کے بعد ان کا آخری خلیفہ المتوكل 
سوم 1517ء میں عثانی ترک سلطان سلم اول کے حق میں خلافت سے دستبردار بو گیا تها-[خلافتء اردو 
دائرة معارف اسلامیہء دانش گاه پنجابء لاسورء ۰21973 594-596/8] 

4 عن ان یرت ان الي صَل الله ع عله وس قال: «الْأَنَاءِ لو لعلات. نام شی وديم وَاحِدٌء وائی أَؤْلّ 
الا پویتی ابن مزع له ۳ یک ني وه تج واه ازل» فَإِذا شوه فاغرفوه: رل مرلو إلى الْخفرَة 
والتهاض. عليه وتان مْمَصَرَا نكن َأْسَهُ یز > وان لم بصن بللء یدق الصلیب. وشل الجنزیز وض م ی 
وَيَدْعُو الئاس إل الرشلام, تب الله في زمانه الملل كا لا الإشلامء ولك الله في زمانه اليح التَجَالَ ۶2 تمغ 
لام عل الازض حى تزع الأشوذ تع ع الإيلي» والتاز مع ابر کک > تلعب الضبيان بالْحيَاتِء لا 

ضر فینکٹ آزتیین ستف 2 يتوق > ویصلي عليه امشلفو» [ مسند أحمد: 154-153/15] 
دش خر أمٍَ أُخْرِجٹ للئاس امرون لوف تون عَنِ گر ونومون بالنّهِ 4110 [آل عمران ]؛ وقایلوم 
لا حقی لا کون فة ویکون ایب كله له فان اقا اللَّهَ بما يَعْمَلُونَ بَصِيرٌ(439 [ [الأتفال] ]؛ قاتلوا اليْبنَ لا 
ون باللّه لا یوم الاخر ولا يحَرَمُونَ حرم الله شوه ولا دیون دين الْحَق من ان أوٹوا الکتاب حى 
يُعْطُوا الجزية عَن یر د و صَاغِْرُونَ 429% [التوبة] 


6 شلا رين ومنذرين لكلا يون لاس على الله حُجَة تقد الؤشل وگن الله عرزا حكها [165) [النساء] 
* لَه کن ال گقڑوا ِن آغل الکتاب والفشرکین مَُكّين حن تام اه (41 وشول ی الله یلو صقا 
مر (2) [البينة] 


4 «السهوز سَطْرْ الان وَالْحَمدُ به تلا لیران. وسبخان اللہ وان له تفن - أو تملا - ما بيْنَ السَمَاوَاتٍ 
َالْأَوْضٍِء وَالصّلَاُ لوق وَالصّدَقَُ براق والشبر ضا والشران حجّةٌ ك أو عّیك. کل الاس يعدو قاي تسه 
نیا أو مُوبًها» اسح مسلمء . كتاب الطّهَارَةء یاب قضل اأؤشوہء 203/1[ 

5 او ین لا ون ب ت بل ولا الف لاخر ول رو ما حَرَّمَ م ال ول ولا دیشون دِينَ الق من ع امن 
روا الكتاتٍ حى ینوا اجب ن دوم صَاغِرُونَ 429 [التوبة]۔ اس آیت مبارکہ میں دو اصناف کا بیان 
ے۔ پہلی قسم ان مشرکین کی ے جو الله اور آخرت پر ايان نہیں ركعت اور اسے حرام قرار نہیں كب کہ جسے۔ 
الله اور اس کے رسول صلی اللہ علیہ وسام ۓ حرام قرار ديا ہو جیسا کہ سورة يونس [59]ء سورة النحل 
[116] اور سورة الانعام [140-136] وغيره میں تفصيلات موجود ہیں۔ اور دوسرى قسم ان ابل کتاب کی سے 
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جو دين حق کو اپنا دين نہیں بناتۓے۔ ان دونوں سے جہاد وقتال کی غایت یہ بیان کی گی ے کہ وه جزیہ دس اور 
چھوے بن کر رہیں۔ اس آیت مبارکہ سے ماقبل آيات میں شروع سوره توبہ ہی سے مشرکین کا بیان جلا ربا ہے 
اور متصل قبل آیت مبارکہ 27میں [ 0+027 .]مک نان مین بهی مشرکین وب ی 
سے خطاب ے۔ پس آیت مبارکہ 28 میں آغاز آیت ایلوا ابیت لا يُؤِْنُون باللَّهِ ولا الوم الآخِرٍ...] میں جو 
قتال کا حك ديا گیا تو اس میں بھی مشرکین عرب ہی مخاطب ہیں۔ اور ان کے بیان کے ذیل میں ابل کتاب کا 
بھی حکم بیان کر دیا گیا۔ تو ايك پہلو تو نظم قرآن کا ہوا جو اس بات کا متقاضی ے کہ اس آیت مبارکہ میں 
دو اصناف کا مراد لینا زیادہ بہتر ہے اور دوسرا خود آیت مبارکہ کے الفاظ [قَاتِلُوا این لا يوون بالل ولا 
یم الآخر.. .] یہ واضح کرتے ہیں کہ ان سے مراد مشركين عرب ہیں کیونکہ قرآن مجيد _ذ ابل کتاب کا تعارف 
ايك اپسے گروہ کے طور نہیں كروايا جو اللہ اور آخرت پر ایان نم ركعت ہوں۔ یہی وجہ ہے کہ جن مفسرین ۓ 
اس آیت مبارکہ میں جو حکم قتال بیان ہوا ےء اسے ايك ہی صنف ابل كتاب ہے متعلق کیا ے تو انہیں یہ 
ثابت کرے کے لے تاویل کرنی پڑی کہ ابل کناب کسی طرح الله کر بھی نہیں ما نتم اور آخرت پر بھی ان کا ايمان 
نہیں ے۔ عات نزدیک کئی ٹاویل ی ضرورت ہی نہیں ے کونکہ اس آیت مہارکہ میں دو اصتاف کا ذکز ہے 
اور اس کی تقدير عبارت يون بیان کی جا سکتی ہے: الوا الم لا نژمئون بل ولا الوم الآخر...وَ[لَِينَ] لا 
دیون دِينَ الح ین لسن ۳ الكِتاتَ. 

50 «عژوا پا الله في سبیل اه الوا من كير باللہ اغْرُوا ولا توا ولا تفیزوا ولا لوا ولا توا ولیتا وا قیت 
عَدُوَكَ م من النشركين قلعم إلى لاثِ جضاي أو خلال فا ما اون فل میم ولک عت م اعم إلى 
الإشلام فان أَجَابُوكَ َال ينبم ولگ عابم مایم إلى حول من دارم إلى دار الْمهاجرين ور ۾ إن فَعَلُوا 
ذلك فلم ما إلمهاجرين عم ما على الْمَُاجرِينَ إن یز أَنْ يَتحَولوا نا فأَخْبرَم م یکونون کاراب لین 
ري عَم حم الله الي ڪُر على امین ولا يون لهم في الَنةٍ وی شَيْء إلا آن اهنوا َع الْمُْلِمِينَ فان 
هم أبَوا سهم الْجِزيَةٌ فان هر ماود تل با وف لع قإن أب اسعين بل وكا | [صحيح مسم: 
3ع عبد الوا قال: خر مغتز قال: سال الرهْرِىّ: اذ اريه ئن لیس من أل الكتاب؟ فَقَال: 
تم ها رَسُولُ الله صل الله علیہ سا ین آهل البخزین. وغمز من آل الشوادء وَعْْمَانُ من بزبر.[عبد الرزاق 
بن هیام بن نافع اطميري المانی الصنعاني» أبو بكرء الصنف. الکتب الاسلامي بیروت. الطبعة الثانیةء 1403ھ 
69/6[ 
!5 جوا ھا ماض من بعنني الله إلى أن يقاتل آخز أمتي الدجالء لا ییطِلہ جؤر جائرء ولا عدل عادلي» [سنن أبي 
ارك 18414 کرات درست نے كاين عبت کے کی ليق نے كرا امت فين شرن کے کال 
بوتار_بم كا اس حديث کا مفہوم صرف اتنا ے کہ جہادکی اجازت قيامت تک باق رےے گی اور اسے کوئی 
منسوخ نہیں کر سکتا ۔ اور جہاد يهان وسیع معنی میں ہے کہ جس میں غلبہ دين کے لے کی جاے وا ی بسر 
کوشش شامل ہے حتى کہ قتال بھی۔ "منذ بعثنی“ کے الفاظ بتلا رے ہیں کہ يبان جباد سے مراد حض قتال 
نہیں ے جبکہ ”يقاتل“ کے الفاظ اشارہ کر رہے ہیں کہ يهان جہاد میں قتال بھی شامل ے۔ ایک اور روایت 
کے الفاظ ہہ ہیں: «إدًا بای بالعيكة» وَأَحَدْتْ اَذَْابَ ابش ۰ وَرَضِيمْ بالرّزع» > وركم الجهاد. مسلط الله علي ذلا لا 
یازع ئی تزجفوا إلى دِيِيكٌ» [سان ایی داود: 275-274/3]۔ ایک اور روایت کے الفاظ ہیں: ٭ ایل مَغُود في 
تواصیا الب إلى يوم القهامة: لجز وا [صميح بخاري: : 28/4]- اس معنی کی تام روايات قرآن مجيدى آیت 
مبارک الوم عی لا عون فٹتڈ ویکون لسن که له [الأنقال: 39] ہی کا ہی بیان ہیں۔ 
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7 والِي فيي پیب بوک أن ازل فیک ابن مرجم صلی الله علیہ وسا كا مشیطاء فيَكْيِرَ الشليب» وشل 
ازير وَيصَعَ الجیة ویفیض الْمَالُ حى لا له أَحَدٌ» [صحيح مسام: 135/1] 

23 علت کے اوصاف میں اصل اور بنیادی ترين وصف مناسبت اور ملامت کا ے جبکہ انضباط تو انتقال علت یا 
یاس کے لے مطلوب پم 

ِن ا يتَاتلُونَ بام ظْلِمُوا 439 [الحج] ۔ اس آیت مبارکہ میں ”باء “ تعلیل کے لے به- چس ”ظم 
وعدوانٴ " جہاد وقتال کی وه منصوص حكنت ہے پم کہ جسم کناب وسنت نے ظلم کی متعین صورتوں کے بیان کے 
ساتھ علت بنا ديا ے - 

35 وَإِنْ صقان من المُؤينين افْتلوا فأضلخو با إن بقث إخداها على الأخری فمالوا التي تفي حى تِيء إلى 
اھ 0 [المجرات]: عن الأختف بن قذي قال: کقیث شر هذا الزلء كلقني أو بكرة تقال ان شريد ؟ 
قُلث: اضر هَدَا البَجْلَ» قال: ازجع فإ میئث رَسُولَ اللہ صلى الله عليه وس يَُولُ: «ذا الى المشلان مسیفیتا 
قالقاتل وَامنْعُولُ في الثّار». فلث يا رَسُولَ الله ها القال فما ال افو قَالَ: له كان حریضا علی قثل ضاجبه» 
[صحيح البخاريء کتاب الإمانء باب [وان طاتان من الْؤمنینَ توا فأضلخوا نما 15/1] 

۴ اس بارے ملاحظہ ہو سم مابى "نظریات" میں شائع شده تحقیقی مضمون "قانون اتام جت اور قانون جباد: 
ایک تجزیاتی مطالعم"- 

”یہی وج ے کہ حضرت ربعى بن عامر رضی الله عنہ کا رستم کے دربار میں جو طویل مكالم سوا اور اس میں 
رستم کے سوال يوجعد پر که تم عرب ہم سے کون لڑۓ آئے سو؟ یہ جواب دیا: « اله انتعتتاء وال جَاء بتا 
فرع من شاء من عبادة الماد إلى عبادة مه ومن ضبق الیل ستتتاء سن جور الأَذيان إلى عذل الإشلام» 
[الطبري» أبو جعفر محمد بن جرير بن يزيد بن کشیر بن غالب الآملي» تارج الطبري = تارج الرسل وا ملوكء دار 
التراث بیروت. الطبعة الثانیةء 1387 ه. 520/3] 

۴" پہلی ذمہ داری کی دليل قرآن مجید کی آيت [وَلْتَكْن منک َذغون إلى ال وََأمُرُونَ بِالْمَعْرُوفِ ویبون عَن 
الْمُنكرِ وأویك م نیون لآل عمران: 4104] ے جبکہ دوسری ذمم داری کی دلیل آیت مبارکہ [ یو این 
لا ون الله ولا پالم الآخر ولا بزفون ما رم ال وَرَشولهُ ولا ندیشون ین الْحَق من لین أوثوا الاب 
گی نوا الْحرْيَةَ عن یر وہ صَاغِرُونَ «التوبة: 429] ے۔ دوسری ذمم داری کی ادائیگی میں البتہ یہ ضرور 
ملحوظ رکها جائ گا کہ مسلان ریاست کے ياس مشرک اور غير مسام اقوام كو مفتوح اور مغلوب کر ذ کی 
استطاعت اور صلاحبت موجود ے۔ آگر کسی مسلان ریاست کے ياس یہ استطاعت اور صلاحبت نہ ہو گی 
تو اس کے لے اس غرض سے جباد وقتال بھی درست نہیں قرار باك كا اور اس صورت میں وه دوسری اقوام 
کے حوالے سے صرف دعوت وتبلیغ ی ذمہ داری ادا کرۓ پر آکتفا کرس گ- باق ربى اسلامی ریاست کی 
داخلى ذمہ داریاں تو وه اس تحری رکا موضوع نہیں به- 

9 قاع ونمك لاس یبا فظرت الله اني قَطر الاس علا لا تيل للق الله ذلك ال ن ال ولك اکر الئاس 
لا تفلنون (430 [الروم]؛ إن ا خریرة رض الله عَنهء كن يُحَدتْء قال لی صل الله عليه وساٌ: «ما ین 
مولود إلا و َل الفطرة فاه يوا أو ران أو یمجسانه. گا تنخ اه هة جمعام هل تشون فيا من 
جدعاءہ م2 م ول بو هْرَيْرَةٌ رَضي الله عَنْهُ: (فطره اللہ و فطر الاس عَلَيمَا] الابة. [صحيح البخاري > قاب 
الجتائِرء باب إا شا الصّبِنّ فَمَاتَء هَل صلی َيِه وَهَلْ برض على کی الاشلاغ» 95-94/2] 

* هو الي لک فيك کافز وین موی وله با تفعلون تی (42 [التغاين 
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' وضرب الله مقلا ری احا کا لا يز عل میم وهو کل عل مَؤلاة يتما وه لا راب بت هل شتوي 
ہُو ومن يمر اذل وَهْوَ عَلٰ صراط شتفم (476 [النحل]؛ وما ب#شتوي ای والبتصیز والیین آمنوا وَعَلُوا 
الصالحاتِ ولا المييء ء قلیلا ما تتذكرون }58{ [غافر]؛ أَقتَجْعَلُ الْمُسْلِمِينَ كَلْمُجْرِمِينَ (35) [ [القلم] 

©" لاس کنزوا من اَل الکتاب والفشرکین في تار خم خالدين فيا آولیك هر َر الب 4 إنَّ این آنٹوا 
وعیلواالصالحات أولَيك م خير لب (7) [البينة] 

163 یلوا في سَبيل الله ال ماوت ولا تغتذوا إنّ الله لا بُ الین 4190۳ [البقرة]؛ وَمَا لك لا تَُاتِلُونَ في 
الله َالْمُستَطْعَفِنَ من الرَجَالٍ وَالِيْسَاءِ وان ۳ ولو رگا أخرجتا من هذه ال الظالم اهلها وَاجْعَل 

تا من دنك ولا وَاجِعَل لا من نك تَصِيرًا 4758 [النساء] 

۳ قایلوا ایا ئون باه ولا الوم الآخرٍ ولا بزفون ما حرم الله شوه ولا دیون دين احق من ان 
ونوا اكات حى بفظوا الْجزْيَة عن بی وھ صَاعِرُونَ 429 التوية] 

۴ وان أَحَد من الْمُشْركِينَ اشتجارك فأجزه حى يَسْمع کلام الله ثم آنلفه مأمتة دراک بام قوم لا يخلفون 46۲ 
[التوبة] 

۴ ستچدون آخرن نیون أن لوم ویانٹوا ممم كل ما زا إلى فده أركشوا فبا قإن َم لو وا ليك 

اش يكوا ی ْم نوخ لوہ یٹ تون م ولي جَعأتا لك ليم شأطاا مُييئا 491 [الفساء]؛ وان 
گرا للا ہے لها وگل على اللَّه رد هو السَمیغ ام 61۲ [الاتفال] 
8 ۴ قذکانث لک لوڈ حسته في إبراھم وان معة إذ قارا تما برآء مك ويا تبون ین ذون الله زا يكز 
نا با وتنتک ار َالْبَفصَاء ء یا حٰ تُؤيئُوا الله وه 44 [المتحنة]؛ يا أا الذین آملوا لا توا ود 
والضاریٰ أَولباء هم آولاغ بغض وَمَن تلم من قله نم إن الله لا يدي وم الطَالِمِينَ 4513 فَتَرَى لین 
في اويم موش بسارغون فم ولون قی أن یناد قعتی الله أن أي بلقم أو أثر تین نیہ قیضیخوا 
عل ما أَسَرُوا في اسهم یمین 422[ [المائدة]؛ یا أا این آمئوا لا تَتَحِدُوا اه وا آولماء إن اسْتَحَيُوا 
الکُٹر عل لمان ومن تلم نگ فأُولَيِكَ هم الطَالِمُونَ 423 [التوبة] 

18 ل یذ یلو الگافرين أ ات سی جج جئ 
ار وذ الله شمه وال الله الْمَصِيرٌُ (428 [آل عمران] 

© ل از له عن ام يتوم في لین وَل حرجو دن دار آن روم (8) [الممتحنة] 

۳ ل ام له غن اَن لم ال في ان وم رجو من ديارة أن روم وتیسطوا الم إن الله بُ 
امین 48 [المتحنة] 

الْيَوْمَ اجل لَك الطَبَاتث وَطَعَامُ این أوثُوا الکتاب جل 3 وَطَعَامُمٌ جل 2 والمخضتاث من الْمؤْمِنَاتِ 
والْثخضتاث من لین أوٹوا الاب من قب ذا ُوه أَجورَفق مُخصین غَيْرٌ مُسَافِحِن ولا مُتَجِذِي 
أَخْدَانٍ کن :۳ بايان َد ذ خبط عَم وَهُوَ في الاخرة ص ن الخایبین }45 1 [المائدة] 

2 قاتلوا لسن لا ون یله ولا ايوم الاخر ولا يحرَمُونَ ما حَرَمَ م الله وَرَسشوله ولا دیون دِينَ احق من ت یمن 
وا الكتات حى وا الْجزْيةٌ عن وهم صَاغِرُونَ (429 [التوبة]؛ أَنّ زشول اللي صلی الله علیه ومل خَطَبَ 
لاس عام الم ٠‏ على رجة اه فکان فا قال: بعد آن أَنْتّى عل الم آن قال: نا اا التاشء کل جلف کان في 
مایم يرذة الإشلا لام م إلا شِدْة ولا جلف في الاشلا لام ولا ہیں د لفشلیین وَاحِدَةٌ على من وا 
عقا دما ولا بقل مین بكافِر» ود لکافر گیضف ده الْهشلمء ألا ولا شِعَارَ في الإشلام» > ولا جَئب ولا 
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جَلب» > وود صَدَقَائئمْ في دارم > حير على الْمَسْلمين دای رد على الفشليين أَقْصَاهم, ۰ کول ايند ارمام 
أحمد بن حنبل: 587/11]؛ عَبْدُ الرَزّاقٍ قال: أَخْبَرَنَا عبد اللہ بن عم + عن اقم عن عن اَل > مول مز ام عْمَرَ 
E‏ اج جب ےت ےسب ا تو 
2 ع لی شا ۳ 7 مرخلا بن شي وه قال عَبِدُ الله: E CS‏ 

القزيز جن وَي» [ [الصنف لعبد الرزاق. کتاب هل الكتابء باب هَدْمْ كُتَاْسِهمْ وَهَلٌ يَصْرِبُوا افوس ؟ ؛ الکتب 
الاسلامي - ببروت. الغانیةء 1403 85/6]؛ عَبْدُ الززانی قال: ارت یب ؛ عن رو بن تيون بن بفزان. 
قال: كت عبر : بن عبد العزيز ا 8 ل: یت التَصَارَى الشام أَنْ ربوا َاقُوسَا» قَال: «وَيَا أَنْ یروا زفوسهن ء وروا 
تواصم وَيَشْدُوا متام وا روا على شر > ولا يسوا عُصَبَاء ولا بزقفوا ليم قوق کتائیسیء فان قَدَرُوا 
على اعد منم قعل من ذلك شین بغد ام هقی سلبه لمن وجنة» قال: ركب ند نت 
الزخال» . قال عمژو بن مَيُْونٍ: واشتشازني عير في لم کنائیین, 7 دلا دم هَذَا ما ضولخوا عَلَيْه» رکه 
ط7 [المصنف لعبد الرزاقء کاب ال الکتاب. باب هَدْمْكتائسية» وَهَلْ يَضْرِبُوا بتاقُویں؟ء 61/6]؛ عبد الوا 
قَالَ: : ابرا ان جزیج قال: : ري عرو بن شعیب. أن آبا مُوسَىء کب إلى عُمَرَ بن الخطاب: أَنّ شمیت یو 
على الَجُویں یل > ادا تری ؟ فکتب له عمز: اا هم عبیڈ مق فیک»» فکنب إِليه یو مُوسى تمان 
مان دز > فَوَضَعَهًا عم لِلْمَجُوين. [ [المصنف لعبد الرزاقء کتاب أَهْلٍ اأكتاب» باب ديه وی 16 قال 
لا خر دا مُعْتَمذ مغتیژ بن سُلَيِمَانَ تِن ء عَنْ أيبدء عَنْ علش؛ > عَنْ عِکرِمَة قال: سیل اب بن عَبایں عَنْ أَمُصَارٍ 
زب أؤ دار العَرب هل للجم أن وا فا شَيْتَا؟ فقال: ما مضر مَصَرَْهُ العرب قلَيْسَ للعجم آن یلوا فيه 
یی ا. ولا منوا فيه تافوساء ولا شرا فبه راء ولا دوا فيه جارپڑاء وکنا ضر مضه اَم قلتحۂ اله ر 
وَجَلٌ على العزب قاروا فيه إن للجم ما في عَهدهم» وعلی الْعرَب أن بوفوا بعهدهم ولا یوم قوق طافتیم. [صاخ 
بن عبد العزيز آل الشیخء التكميل لما فات تخريجه من إرواء الغليل مع إرواء الغليل في تخرج حادیث منار السبیل» 
المكتب الاسلايي. ببروتء الطبعة الثانیةء 1405 ه - 1985م« 105/5[؛ آخیرتا عَبْدُ اللہ : بن اخم بن خن قال: 
حَدَتي ابو شرخبیل الجنصی عبتی بن حال قال: حَدَتي عي أَبو الیمان» وَأبو الْمِيرَةِ حیقاء قالا: حبرت إِسْمَاعِيلٌ 
بن عیاش قَالَ: دعر واجب من أل الم ٠‏ قلوا کیب ال الجزيرة إلى عبد اومن بن غام: إا حِينَ قَدِمْتَ 
پلادتا لیا ی الما لیا وغل مِلَيتاء على أا سَرَطْتا أك على آشیتا أن لا نیت في مَدیٹتتا كيسَةٌ ولا 
فا حلها دَبْرَاء ولا قلابة ولا صَوْمَعَةَ زاهمب. ولا تید ما رب من كتائْسِتاء ولا ماکان وبا في خطط 
الْمُسْلِمِينَ» وأَنْ لا تنتع کتاْستا م من الْمَسْلِمِين آن تزلوها في الب وا أن وع وبا للمَارِ وابن الشپیل» ولا 
ُڑوي فيا ولا في مازقا جَاسُوسَاء وَأَنْ غ لا تكن أَمْرَهَا عن الْمُسْلِمِينَ» وَأَنْ ال لا رت #افيسكا لا ضر نتان 
جوف کتائیستاء ولا طهر علا صلیتتاء ولا ترح أضواتئا في الصَلاةِء ولا الْقََاءَةٍ في كاتا فا سره المشلمون. 
ون ن لا حر ضلیبتا ولا كاتا في شوق الْمُسْلِمِينَ ون لا نخرخ بَاعُوتاء ء الاو يون ٢‏ خنع بوم اَی 
والیظ طعي ایت یو ات اتشلیت: وان ا لا جاور 
الْكتاِرِء > ولا ی الكَمْر ولا تهر شب رگتاء ولا رب في دينتاء ولا تذغو یه أَحَدَاء ولا مود شنت من الزقبن 
اي جر علي ام لین ون لا تفت دا من رای دا رد الدُخُولَ في الإشلام» > وأ تتم زئاح ما 
کئاء وآن لا تشه بالْمُسْلِمِينَ في لس قْشوةء ولا عَامَةِ ولا تعليق» ولا قزق شغر» ولا في مراکیم. ولا نکم 
یکلامیم وآن لا تتکنی یکناهمه وان مر مقادم زغوستاء ولا نفرق تواصِیتاء وش الزَاذِرَ عَلِى أؤصاطتاء ولا نش 
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خواتمتا بل ولا ترب السُروع ولا ِد شيا من الاح ولا نما ولا أ الشيوف. وَأن توقر المُسْلِمِينَ 
في مَجَالِسهِْء ولزشة الصّرِيِقَ» وم لهم عن المَمَاِیں إذا أَرَادُوا الْمَجَالَِء ولا لع عَلَهْم في مَتارلین, ولا مك 
لادا ار ولا مُشَارِكَ أَحَدُنَا مُسْلِمًا في تجاوة إلا أن کون إلى قشم من القَجَارَةء و ضيف کل ضام عابر 
سيبل گلا مولع من وط ما تد وا لک لک على آنیستا وَذرارتتا وَأَروْاجمَا وَمَسَاکیتاء 7ئ 
آز خالفتا ما كَرَطتا على أَنْميتاء قلعا الا عليه فلا مه لتاء وقذ حل أك متا ما مل له المعَائدة وَالشَكَاق. 
تكب بلك ند رح بن عام إلى عم بن الْحَطَّابٍء رَضِيَ الله علة» كب له عُمَرْ: أن مض لع ما شالواء 
وق فيه حزقین اشترطها عم تم ما شرطوا على آشیهم: آن لاب يَشَْرُوا ین سبایانا شیاه وتن ضرّب مُسْلمَا عمتا 
فد حلم عَهْدَه. فأنفذ عبد الرحمن بن عنم ذلك» > وأقر من أقام من الروم في مدائن الشام عَلَى هذا الشريط. الال 
أبو بكر أحمد بن مد بن هارون بن يزيد البغدادي الحنبلي (المتوفى: 311ھ)ء أحكام أهل الملل والردة من الجامع 
مسائل الامام أحمد بن حنبلء دار الكتب العلمیةء بيروت» الطبعة الأولى» 1414 ه - 1994 م» 359-357]؛ ”نا 
عبد الدائم» جب حم نا مد بن ہشام ابن البختري أبو جعفر ا مسخملیء ثنا الرييع بن ثعلب 
الغنوي» ثنا يحبى بن عقبة [بن] أبي العيزارء عن سفيان الثوري والوليد بن نوح والسري بن مصرفء يذكرون عن 
موم > عن عبد الرحمن بن عنم قال: کتبت لعمر بن الخطاب رضي الله عنه حين صاط 
نصاری آهل الشام ۰.۰ [عبد :الله بن أحمد بن ربيعة بن زیر الربعي» ابو مد (المتوفى: 329ھ)ء جزء فيه شروط 
يد البشائر الاسلايي» الطبعة الأولىء 1427 ه - 2006 م» 25]؛ "آنا عبد الدائم» ثنا عبد الوهابء ثنا 
اللہء ثنا مد بن إسحاق بن راهويه الحنظليء ثنا أبي» ثنا بقية بن الوليدء عن عبد اميد بن بہرامء ل 
لم ا سس تو لود ا" 
فيه شروط النصارى: 22-21]؛ ”قال عبد اللہ: ووجدت هذا الحديث بالشام: رواه عبد الوهاب بن نجدة لي 
عن محمد بن حميرء عن عبد الملك بن حميد بن أبي غنية» عن السري بن مصرف وسفيان الشوري والوليد بن نوحء 
عن لاع يحرف وحن سور سدع عن عبد الرحمن بن غنم قال: کتبت ت لعمر بن الخطاب رضی الله 
عنه حين صالحه نصارى آهل الشام... فک مله سواء بطوله.“ [جزء فيه شروط النصاری: 25] ؛ ”وذكر أحمد بن 
علي المصيصي المعروف با حطيطي» ومسكنه بكفربياء أن مخزوم بن حميد بن خالد حدم» عن أبيه حميد بن خالد. 
عن خالد بن عبد الرحمن» عن عبد السلام بن سلامة بن قبصر الحضربي: كذلك کان في العهد الذي عهده عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه إلى سلامة بن قيصرء في سنة ست من خلافة عمر: هذا عهد عمر بن الخطاب رضي اللہ 
عنه الذي أودعه سلامة بن قیصرء على أنهم اشترطوا على أنفسهم بهذا الشرط." [جزة فيه شروط النصارى: 31]؛ 
"ورایته من حديث أبي المغيرة عبد القدوس بن جاجء عن اسماعیل بن عياشء أن غير واحد أخبره: أن آهل 
الجزيرة كتبوا لعبد الرحمن بن عنم: ((إنك لما قدمت بلادنا طلبنا إليك الأمان.. ..)). كتبته بطولہء وهو عندي خطأء 
والصواب ما رواه مد بن إسماعيل؛ من مات: منہا: أن سلیان بن عبد ا حید الهراني حدث به عن مد بن 
إسماعيل. وقال سليان: وهكذا قرأته في أصل كتاب إسماعيل بن عياش بخطه. ومنها: قوله أن أهل الجزيرة كتبوا هذا 
الکتاب لعبد الرحمن بن غنمء وهذا غلط؛ لاد ن الذي افتتح الجزيرة وصا أهلها هو عياض بن غمء ما علمت في ذلك 
اختلافا." [جزة فيه شروط النصارى: 28]؛ ”وهذه الشروط أشهر شيء في كنب الفقه والعلمء وهي مع عليها في 
الملةء بين العلاء من الم المتبوعين» وأصحابهمء وسائر الئةء ولولا شهرتها عند الفقهاء لذکرنا ألفاظ کل طائفة فیہا۔ 
وهي أصناف: الصف الأول: ما مقصوده: القييز عن المسلمين» في الشعور واللباس والأسماء والراکب والکلامء 
ونحوها؛ لتميز المسام عن الكافرء ولا يتشبه أحدها بالآخر في الظاهرء وم برض عمر رضي الله عنه والمسلمون 
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بأصل القبیزء بل بالقيز في عامة الهدي. على تفاصيل معروفة في غير هذا الموضع. وذلك يقتضي: إجاع المسلمين على 
القییز عن الكفار ظاہراء وترك التشبه بهم ولقد كان أمراء الھدیء مثل العمرين وغيرهاء يبالغون في تحقيق ذلك با 
يتم به المقصود...وكذلك فعل جعفر بن محمد بن هارون المتوكل بأهل الذمة في خلافتہء واستشار في ذلك الإمام أحمد 
بن حنبل» وغيرهء وعهوده في ذلك» وجوابات أحمد بن حنبل له معروفة. ومن جملة الشروط. ما يعود يإخفاء 
منكرات دینہمء وترك إظهارها كنعهم من إظهار ا مر والناقوسء والنيران والأعباد. ونحو ذلك. ومنہا: ما يعود بإخفاء 
شعار دينهم كأصواتهم بكتابهم. فاتفق عمر رضي الله عنه. والمسلمون معه وسائر العلاء بعدهم ومن وفقه اللہ تعالی من 
ولاة الأمور على منعهم من أن يظهروا في دار الإسلام شيئا ما ختصون به. مبالغة في أن لا يظهروا في دار الإسلام 
خصائص حم فكيف إذا عملها المسلمون وأظهروها. ومنہا: ما يعود بترك |کرامحم والزامحم الصغار الذي شرعه 
الله تعالى.“ [ابن تميةء تقي الدين أبو العباس أحمد ب بن عبد الحلم م امحنبليي (المتوفى: 728ھ)ء اقتضاء الصراط 
000 7 أصعاب الجحيمء دار عام الکتب» بیروت. الطبعة السابعةء 1419ھ - 1999م» 369-365] 

2 عن اي هريز فال: کان الک صل الله 4 علیہ وس بارا يوْمًا للگایںء فاه جتربل قَمَالَ: ما الإمَان؟ قان: «الإيَان 
آن وین باه وَمَلايِكيه وه وبلقایه. وَرُسْلِهِ وَتؤِْنَ بالَْعْثْ». قَالَ: ما الإشلام؟ قَالَ: «الاشلام: آن تد ال 
ولا تر به شَينَاء ونم الصلاةء وَنُوَيِيَ الرة التْرْوضَةًء وتضوع رَمَضَانَ». قال: ما الإخسان؟ قال: «أن تَعئد الله 
كاك ترا فان لم تک رهق برالة» [صیح البخاريء کاب الیتان» باب شوال جبریل التَیٗ صلی الله عليه 
سا عن الان والإشلام» والاختان» 19/1] 

“”' فلت : اغرض عل الإشلام فَعَرَضَهُ 4 فسلنث مکانیء قال لي: «ا آیا 70 كم هَدًا الأمْرَء وازجغ إلى بَأَيِكَء 
قا لك طهوزا كأقبل» ظلت: اي بعك بالحَق» لأصْرْحَیٗ بَا بان أَظهْرِم» کا ال الد وكراش فده 
فَقَالَ: يَا مَعْشَّرَ ۳ ء لف أَشْهَدُ أَنْ لاإ ل الله وَأَشْهَدُ 3 مُحَمَّدًا عَبْدهُ وشوا ََالُوا: وموا ال نا الضاپن. 
موا فَصْرِيْتُ لِأمُوتَ. [صحيح البخاريء کتاب التاقب. باب فضَة رَمْرَمَ 184/4]؛ فجلس بَيْنَ يَدَيْ زشول الله 
ی الله عليه وت > واعا ليه على رت وول الله صلى الله یه ولم ء فقَال: يا رَسُولَ اللو حَدّثي ما 
الإشلام؟ قال سول الله ی الله عليه وَسَل: «الإشلام أ ن فس وك لله وتشهد أن لا له إلا الله وختۂ لا 
شريك 2 وَأ مُحَكِدًا عَبْدَهُ د وَرشولّثہ قال: فاذا ۳ 20 فَمَدْ أسلنث؟ قال: «إذًا فَعَلْتَ دك ققد أشلئت» 
[مسند الامام أحمد بن حنبل: 94/5] 

”” إن الین يكْْرُونَ باللہ وزشل دون | أن یوبن الله وزشله وولو وین تعض وتکز پیغض ویریدون أن 
يَتَخِدُوا ین 5ك سیلا (150) اوك هم الكافِرُونَ حمّا وَأعْكَدْنًا للکافرین ع دابا ييا 4151 [النساء] ل 
سبوا إن الله مخرخ کا نزو 464۳ ون سام ون إتھا گنا تخوض وتلعب فل له اه وزشوه ك 
ترون (65 لا تفتززوا قذ كترم فد ای إن تلف عن طاقة دك َرّب طَابقَةً بام كوا مجربین 466 
[التوبة]؛ ولا يزاون یال حت بو عن دی إن اشتطاغوا ومن بزئیذ منک عن دنه قیفث وھ و کافڙ فَأرلَيكَ 
حبطث مایم في ایا َالْآخِرَةٍ واوليك اب الثار هم فيا اون 4217 [البقرة]؛ يا أا این آمشوا إن 
يعوا را ِن امن وا الکتاب ردو بعد اب کافرین 41003 [آل عمران]؛ ولا تشازوا بآقاتی تمتا قَلیلّا ون 
3 2 با اَل لد فيك م الکافزونَ 44[ [المائدة]؛ وصدّها ما کات تَْبْدُ من دون الله ِا کات من وم 
کافرین 4439 [الفل]؛ وَمَا يَجْحَدُ بایانتا لا الکافژون 447 [العتکبوت]؛ بل قَدْ جاءث آياني فَكَذَنتَ يا 
واشتکبرت وَکنت ین الکافری 459 [الزمر]؛ وان الشیاطین آبوخون إلى ولا ان ن اطوش تک 
آنشرگون 4121 [الأنعام]؛ وما نم تم بل وه شُشرکون 4106 [یوسف] 
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6 عَنْ عبد الله بن مر رَضِيَ الله با أن رسُولَ الله صلی الله عل سا قال: ھا زج قَالَ لأخیہ با كافز» فد 
تی اچ ي > كتا الاب باب مَنْ کنر َا ب تأُوبلٍ یو قَالَء 26/8] 

و یں رَضِيَ الله عنه قال: مر على ال صل الله له وس تارق الوا علا خَبراء ققال: «وجمث» 2 
مر بأُخْرى » توا علا شرا - أَوْ قال: عبر ذَِكَ - فَقَالَ: «وجبت». فقیل: تا زشول الله فلت لهذا وَجَبَتْء ولهنا 
وَجَبَثْء قال: «شَّهَادَهُ الوم المؤيئون شهتاء اللہ في الأؤض» [صديح البخاريء کتاب الشَّهَادَاتِء باب تغدیل ٤‏ 
یوک 169/3] 

7 - روى ابن جریر الطبري بإسناد صميح عن ابن عباس: (ومن لم يحكم ما أنزل الله فاولك هم الكافرون) قال: 
هي به كفرء وليس كفرا بالله وملاتکته وكتبه ورسلہ. 2- وني رواية عنه في هذه الآية: إنه ليس بالكفر الذي 
یذهبون یه ليس کیا يطل عن آل کفر دون کی آخره اطع وقال: "صیح الاسناد". روان آندی: 
وحقها أن يقولا: على شرط الشیخین. فان إسناده كذلك. ثم رأيت الحافظ ابن كثير نقل فی "تفسیره" عن الحم أنه 
قال: "صحبح على شرط الشيخين"» فالظاهر أن في نسخة "المستدرك" المطبوعة سقطاء وعزاه ابن كثير لابن أبي 
حاتم أيضا ببعض اختصار. 3- وفي أخرى عنه من رواية علي بن أبي طلحة عن ابن عباس قال: من جد ما أنزل اللہ 
فقد کفر» ومن آقر به ول یکم فهو ظا م فاسق. آخرجه ابن جریر. قلت: وان ن أبي طلحة لم يسمع من اب بن عباس» 
لكنه جید في الشواهد. 4- ثم روی عن عطاء بن أبي رباح قوله: (وذکر الایات الثلاث): کفر دون کفر» وفسق 
دون فسق. وظلم دون ظام. واسناده صحيح. 5 - ثم روی عن سعيد المكي عن طاووس (وذکر الآية) قال: لیس 
بکفر ينقل عن الملة. واسناده صحيح.“ [الألباني» أبو عبد الرحمن مد ناصر الدين» سلساة الأحاديث الصحيحة 
تج را مكتبة المعارف للنشر والتوزيع» الرياضء» 1416 ه - 1996 م۰ 114-113/6]؛ ”ثم بعد 
هذا الاتفاق تبين أن أَهْلٍ اه اخْتلَنُوا خلافا لفظیّاء لا ینب علیہ فاد وهو: أله هَل کون از على عَزَابَء 
گلڑا ذون كُثْرٍ؟ € اختلفوا: هل یکون الان على مَرَاتِتء إا ذون لیتان؟ وَهَدَا اختلاف تَا من اختلافیم في 
تی "الان ": هَل هو قول وعمل بزیذ ویششض, أم لا؟ بخ ماقم على أَنّ من سا الله تقال ورشوله کارا تیه 
كافرَاء زین وا و شر رہ و ویر گرا ول 
لق علیما اسم الکثر". وَلَكِنْ من قَالَ: إِنّ الان قول وعمل بريد ویتقض- قال: هو کفڙ عم لا اختفادي. والکنز 
ده على مراتب» گنز دون کر کیان عنده. وَمَنْ قال: إِنَّ الان هو الضدیق. ولا یذغل الْعمل في مستّی 
لیتان. لک ہُو الْجُحُودُ ولا تزیدان ولا فصان - قَال: هو کف مَجازيٰ عر خَقیقیء إذ ار الْحَقِيقع هو الذي 
بنقل عن الْلِ. وَكَدَِكَ يفول في نَشيَة بفض الما بالإجانء كَوِْ تعائی: (وما کان الله لیضیم إاكة] أي صلا 
ِل نت امیس إا ی إهانا مجازاء لتوقف صم ہا على الْإيَانء أو لیلالها على الْْمَانِء إِذْ هي تال على گؤن 
مُوَدَِا مُومنا. ولا بكر پاسلام الکافر إذا صلی کصلاتنا. فليس بين فقهاء الماۃ راع في اب الوب إِذَاكانُوا 
رین باطنا وظاجڑا يما جاء به الؤشول وما تواتر عنه أَمبمْ من هل الوعبد. وَلكِنَّ وال المنحرِفَةً ول مَنْ يفول 
يتخليرجن في ار كالْخوارح والْمختراة. .. وفنا نز تب أن يفطن أ ٠‏ و ع و 
كُثْرًا بقل غن اماه وقذ یکون مَخصیة: كبيرة آز صغيرة» ویکون كُثرا: إا مَجَازياء واماکنرا آضفر» عَلى اَمَو 
العدگوزین. وَدَِكَ بحسب حال الحاع: فُِِّ إن اد الک بما ال الله بر واجب. وله مُخَيرٌ فيهء أو اسان 
به مع کیہ ا حك [ ۳۹ . - هدا کٹز اکر وان نا ووب الحم يما انل الله وَعَِمَهُ في هذه الوَاقِعَةِء وَعَدَلَ 
مد یا بأنه مستحق للعقوبةء فهذاغاص. َمْستی کافرا کنرا مَجَازِيًا > اڑا ات وان ہس 

مع بل یه واشیفراغ وسیه في مغرقة لحم وأخطأء فَهَنَا مُخطغء 1 أجرٌ علی اجایم. وَحَطوٰۂ مَغْفُور.“ [ابن أي 
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العز الحنفي » صدر الدين مد بن علاء الدين علي بن محمد شرح العقيدة الطحاويةء وزارة الشؤون الإسلامية 
والأوقاف والدعوة والإرشادء الرياضء الطبعة الأولىء 1418 ه 305-303] 
179 "وتا نز من رم بل وم رکون رت يوسف]؛ وان ن طائفكانِ من الْمُؤْمنينَ افتتأوا فََصْلِحُوا ہما قن 
بقث إِختاها ا على خر آي 37 ع گی 0 5 الله هن امت 0 اتا انل ل 
وک ہلا ی مو من ۱ هَذَا TT‏ 0 0 اشْهَدْء بت ی ی جس 
رب مغ يله لِمَنْ ہُو ۳ 4» فکان كَذَِكَ قال: ہلا ترجوا عدي كَاراء يرب نا بک رقاب تغض» [صصبح 
البخاري : > کات ال یاب قول لئ صلی الله عله وم :دل تَوْجِعُوا بغي مارا يَضْرِبُ ب فض رقاب تغخض»2 
50/9]؛ 00 عن الت صل الله عليه وس قال: «من اق حَائِضَاء آو ار في دُبرهاء أو اهنا فذ کنر 
با ال على مُحَمّدِ».[ سان الرمذي» وا الطهارق باب ما جاء في كَرَاهِيَة بان ااییض. 242/1]؛ عَنْ عبر اللہ 
بن برندة» عَنْ أيبهء قال: قال زشول اللہ صلی اله علیہ وسام: «العهد اي با وم اللا فمن کرکھا فئذ گثر» 
[ستن الترمني. أَبْوَابُ الان » باب ما جاء في ترك الصلاة 13/5] عَنْ رَد قال: سألث با وال عَنْ المزجكةء 
فقال: حَدَئي عبد هآ اي صلی الله علیہ سار قال: سیباب الشلم فُشوق, واه کُنژ» [صحيح البخاري» 
کاب الوجان» اب خؤفِ ان مِنْ آن يخبط عمل وهو لا بشغز "ور ]؛ عَنْ عِكِْمَةٌ عن ابن عباس رضي الله 
ناء قَال: قال رشول اللہ صل ا «لآ بژنی العَبدُ جين بڑنی وَهْوَ مُؤْمنٌ و رق جن شرق ور 
مُؤِْنٌ» ولا شرب جين شرب وهو مُؤْمنٌ» ولا بل وهو مُؤِْنٌ» قال عِکرم: قلت لابن عبایں: کیف بارع الان 
منه؟ قَال: «هگذا. وَشَبَكَ تن آضابعه. ر راء فَإِنْ کاب عاد له هَكَذَاء وَشَيَكَ .3 ا [صحبح 
البخاريء كِتَابُ الود باب 2 ال 164/8] 

2 عَنْ عبد الله بن مرو ان ال نی له یه وط قَال: مغ منکن فبه کان ع مُتافمًا خالصاء وم كت فيه 
حصا من کانث فيه حَضْلَةٌ من نی خی بدعها: إِذَا وین خان. ولذا حَدّتَ كَذْبَ»ء واذا عاهد عَدَرء واا خاصم 
اپ صمي البخاري , کات الوجَانِ» یاب عَلَمَةِ لاف 16/1[ 

تم ؤرٹتا الکتاب ال اصْطَمَيْتَا ین باد ینم ظالع تیه منم ملد وم بم سای لیات یادن الله 

هُوَ الْتضْلُ لکد 432% 2 عَدْنِ دلوا لو فا مِنْ ن اور من ذقب ولو وَلِتَاشهُم 
حریژ (433 وَقلُوا اند له اي اذهب عَنَا الْحَرَن إِنَّ ربا لعفو شَکُوڑ 434 اي احلا داز ین 
قضاه لا يشا فا تصبٌ وا بعش ہا لوب 435 [فاطر]؛ عَنْ ابي سیب ذريّء غن الب صل اه له 
و ا قال في هَذِهِ الآية: :2 رثا الکتات امن اضطفَیتا من بقلم الم یه وينم ممص وينم ماب 
پالحبراتِ) قال: وم بِمَنْزِةٍ وَاجِدَةٍء وهم نيا [ سنن الترمذي» واب تفسِير الْقُرْآنِء > وَمنْ سُورَةٍ 
اللایگف. 363/5]؛ عن مر بن ا حطاب» 3 ك ع امه عَبْدَ الله وان 
کچھ ون ن يُضْحِكُ زشول له صلی الله له وس و ون لت صلی الله سد سم 
أي به يما مر به فَجْلِدَ قال وغل من الوم الهم العف ار اؤ ب؟ ال اليم صلل الله لله عليهِ وَمَلٌ: 
۳ موق وال ما عَلِفْتُ یه تب الله وَرَشولء [صمیح البخاري 2 الخُدُودٍء یاب ما یکره ەمن آفن شارب 
ا ٹر 0 یش باج من الأ 159-158/8] 

8 وا ما أ لٹ شور فينم تن ولآ اد هه لیا فما الِينَ آمشوا و رادم ما وه يَسْتَبْشِرُونَ (124) 
[التوبة]؛ ہُو الَذِي أَنَرَلَ الشكيتة في قوب الْمُؤْمِنينَ ِيَرْدادُوا هنا منم وله جُنُودُ السَمَاوَاتٍ وَالْأزِ وکن اللَّهُ 
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علا حکیا (44 [الفتح]؛ ما امون الد إا ذکر الله وجلٹ فوم اذا فیٹ عَلَیْم یاه رادم انا وعلن 
تت یم تون }42 ] [الأقال] ]؛ نش على این آمَئوا وعيو الصّالِحَاتِ جتاخ يجا لضو إِذَا ما انوا منوا وعیلوا 
الصَالِحَاتِ 2 م انوا وَآمَنُوا 3 م اموا 00 اللہ بُ خن (493 [ [المائدة]؛ عَنْ اس بن مالك اي أب 
طَلْحَةٌ سال التي صل الله عَلَيْهِ و سام عَنْ ام ورئوا حَمَرَاء قَالَ: «أخرقها» قال: أقلا أَجْعَلَهَا حَلا؟ قال: «لا» 
[سنن أبي داودء کتاب شرف 7 1 ججاء في الکٹر لن 326/3[ 

قال أو هریرة تیفث زشول الله صل لل یه وس ول: "كن زجلان في بی إشرائیل متواجت» فکان آعذهنا 
ُء والآخز مُجْتَبِدٌ في الِْبَادَة» فکان لا یال الْمُجْتبدُ رى الا خر على الب فیفول: آفصز. فَوَجَدَهُ ما على دنب 
تال : افص ققال: حي ورنی آبمنت عل رقیتا؟ فقال: واللہ لا بفیز الله أك أو لا یخلت الله اند ٠‏ فش 
زوا متا. فاجتمعا عند زب العالمن فا لهذا المج د: أَكُنت بي عَلِمَاء أؤكنت علی ما نی ببي قادر ؟ وَقَالَ 
لِلْمُذْنبٍ: اذْهَبْ فَاذْخْلِ الْجَتَةٌ رم ء وَقَالَ لِلْآخَرِ: اذْهَبُوا به لل التَارٍ» قال ۳ هُرَبْرَة: حوالي - بيده کلم 
ِكَلِمَةٍ اش داه وَآخِرَتَهُ» [سنن نن أبي داودء کتاب اتب اب في الي عن الي » 27641 ]- البتم جن 5 

و جنتی یا جبتغى ہوۓ کے بارے کوئی نص صرح موجود ہے تو انہیں جنتى یا جفى قرار دینا واجب ہے جیسا کہ 
عشرة مبشرة جنتی ہیں اور آل فرعون جيفى ہیں۔ عَنْ عبد امن بن الأخلّيس»ء هکان في المشجدٍ فذکر رل 
یا عي السلام فقاع سویڈ بن زر َلَ: أَشْهَدُ على رَسُولٍ ال صل الله ع عليه وسا أن تیه وُو بثول: : «عَشْرَة 
في الج ای في الجن ویو بر في اة ومر في الجلق. وغثمان في اجه وعإع في الْجَنّدء وَطَلَحَهُ في الْجَةِء 
لیر بن العام في اج وصغد بن مالك في الْجنَدِء وَعَْدُ ان بن عَوْفٍ في الْجَنَّةِ وآؤ شت لَسَمَيِتُ العاشر» 
قال: فَقالوا: من هو؟ قسکت. قال: فَقَالُوا: من هُو؟ فقال: هْوَ «سَعِيدُ بن رَئِْ» [سنن أبي داود» کتاب اس باب 
في الا 211/4]؛ وحاق بال فِرْعَوْنَ شوه اعاب (5ھ) الگاز يُخرَضُونَ علا عدوا وَعَشِيًا وَيَوْمَ تقوم السَاعَهُ 
لوا آل فزغزن أَسَدٌ لاب (46) [غافر] 

* عَنْ له عَنْ عبد ال قال: قال زسول الله صلى الله عليه وسا: هلا بذغل النار أَحَد في قلبه مثقال حَبَةٍ 
خزدل من إِمَانِء وَل يَدْخْلُ الا اح في قلبه مقال حَبَةٍ حَرْدَلٍ من کبریاء» [صحیح مسا 2۲7 امان باب 
ترم اکر واه 93/1]؛ عَنْ اي سَلمَة : بن عَبْدِ امن بن عَوْفِء قال: ای عبد اللہ بن عمر وَعَبذ الله بن 
عمرو بن الْعَاصِي علی الْمَزْوَةِء فتَحَدّتاء > م مص عبذ الله بن مرو > وی عَبْدُ الله بن غر يب ال له رجْل: ما 
كيك يا ابا عند ان ؟ قال: - هَذَا نی عَبْدَ اللہ بن عمرو - رم أله مع رشول الله صلى الله عليه وس ول 
«من کان في قلبه مثقال حَبِ ین زد ین کر كه الله على وه في الّار» [مسند أحمد: 590-589/11]؛ 
حَدَتَتا سُلَيْمَانْ بُ خزبء حَدَنتَتا ماد بن ری حَدَنَتا مَعْبَدُ بِنْ غ هلال العَتَرِيٌ ء قال: اجْتَمعْتا اش مِنْ غأ هل المصرة 
تال یں بن مَالِكِء وَدَهبَْا مَعَتا بقابتِ البْتان یه مال تا عَنْ حدیثِ السَّمَاعةِء إا هو في قضره قافتا 
صلی الضّحىء فَاسْتادناء ین لتا وَهُو فَاِدٌ علی فراشهء فا لقابتِ: لا تل عَنْ شیء ول من دیب الشَّفَاعَة 
َمَالَ: یا آا رة هوّلاء إِخْوَائكَ من أَهْل البضرَۃ جافوك بسك عَنْ حدیث السَّفَاعَيء فقال: حَدتتا مُحَمَدٌ صَل الله 
علیہ وس قال: دا کان وم القيامة ماج تاش بَعْضْهُمْ في بفض. يون آدع. فیفولون: اشغ لتا إلى رَتَكَء فیشول: 
لنٹ لهاء وکن علي ابراه اه خلیل الرحنِء فون إتراہهمء قبُولَ: ست لاء وکین ی بشومی فا کلم 
للہء ون مُوسَى فیول: ست لَهَاء ولکن علي پویتی 8 ژوخ الل وَكلِمَئه» ون عبتیء فیول: لشت لَهَاء 
ولکن علي محئ صل الله عليه وس > قيائوني» فأفول: أنا اء تان على رَتي ۷۷۶٣‏ مَحَامِدَ 
ده پا لآ ضر الان» ۳ بتك المحامل: وخ أهُ سَاجِدّاء َيَتُولٌ: يا مُحَمَّدُ ذ ازغ راسك وَقُلْ مغ و 
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وبا لاقام سی با كو مگ خاي سو گوں 2 ہے ال اه f‏ شرع وير و أ اس و 
وَسّل تغط رے وہ ورڈ : يا رت امتي | مي“ . فیفول: الق قاخرخ ينها من كان في قلبه بقال شعرة من 
ِقانِء ال قعل م أغوذء مده ك الخاد م جر له عاجنا . فَبْقَال: ا مُحَمَدُ ازقغ رمک ػء وَقْلْ يُشْمَمْ 
ك» وسل تغط واشتغ تق ٠‏ فَأَقُولَ: ا رب أمتي أ نی فَبَقُولَ: انلق قأخرخ ينها من کان في ابه یل در - أ 
2 - من مان فَأَخْرِجْهُ فطل فافع .2 ود مده يك الخاد ثم آخز 4 ساچتاء ول :ا مُحَمَدُ ارف 
ہہ وم ا مج و کا زب يآ مت یو التق تأشرع من گان في قاب 
آضابتا ا تور يا أي حلط اہ نا لال ب ؛ ی اه سلتا یو 7 
تا قفا : يا ایا سَعِيدِء جاك من عند ايك أي بن عَالِكٍء ۹ تر مثل ما حَدَّتَنَا في السَفاعة. فقال: هيه فحَدَنتا 
بالحَرِيثء فان تی إلى هذا الموْضِعء ء فَقَال: جیث متنا لم برذ لا على هَدَاء ء فمال: لا عنقي وفو جیغ ظا جشیمن 
مت كلا أذري ایی َم کرة أن تنکلوا > فلا :يا ا سيد یا فَصَحِكَ وقال: E‏ ئه الا وکا 
رید أن ددم حَدَئي 5 حَدَنکم ب بهء ال هھ 7 البَابِعَةٌ فده بلك الحامد. ثم اخ خر لهُ سَاجِدًا > قیال یا مُحَمَدُ 
اقغ رسك وفل يُسْمَمْء و > اشع تشن > فَقُولَ: يا رب ادن لي فجن قال: ۹٦ھ‏ . فیول: : وَعِزَّق 
وَجَلاَلیء وکبرتاني وَعَطَّمَتي احرج ما من قَالَ لاه ال الله» [صحيح البخاري» . کاب التَوْحِددِء بَابُ کلام ارب 
عَرَّ وجَل یم م لام مالیا وه 147-146/9] 

5 ئن بسطت إلى يدك لفغي ما أا باسط يَدِي إِلْبِكَ لفات إن آخاف الل رب الْعَالَِينَ 28 إن رید أن 
تبوء انمي وإنيك فون من شاب الث ول جرا ء لین (29) َطَوَعَتْ تشه قنل آخیه فتاه وأضبح 
من الْحَايرِينَ (30) بدث الله را يڪ في الأَرْضٍ له کیک بواري سَوعة أَخِيهِ قال با ول جر أن أكون 
مثل هدا الاب فاواري سَوْءَةٌ أخي ای امین 431$ [المائدة] 

۷ ولون شاجز رتش به یب انون (30) فل ترتضوا قإفي معک من امترتصین (31) أم تارم أخلامهم 
ہا أم هم قوم طَاغْونَ 432 [الطور]؛ حُذَيْفَة بخ الَْمَان» يُولُ: كن الاش یش لو زشول الله صل الله عليه 
سفن ال ؛ وگنٹ اشا عَن اسر مَحَافَةَ أن بُذْرِكیء ففلث: يا شول الیل كنا في جَاهِلِيَةٍ و فجاءا 
الله ا لح هل بعد ها الْحَر شُڑ؟ قال: ا هل بعد دك الشَر من بر ؟ قَالَ: طخ وفیه 
دَخَنٌ». فل: وَمَا دحْنْه؟ قال: «قؤم يشون بقار تيء وَيَنْدُونَ بير هَذبيء > تغرف منم وثلکز»» فَدُلْتُ: هل بعد 
ذَلِكَ الب من شَرّ؟ قَالَ: «تعن» دا على اواب کم من اجام إلا َو فيا لت تا زشول الله صِفْهُمْ لاء 
ال لِمِينَ امه فَقُلْتُ: قان لم تكن لهم جَاعَة ولا إِمَاغ؟ قال: «قاغتزل لك النرق کلهاء وَلَوْ ی تعش عَل أضل 
رو حئی يُدرككَ المت وَأَنتَ على ذإك» [صحيح مسلم. کتاب الإمارةء تاب ار روم الْجََاعَة عِنْدَ طُھُورِ 
ايء 1475/3] 

1 007 وَعَسَئ أن نوا سيا وَهُوَ شَرٌّ لاله يعم وأنخ لا تغلفون (216) 

ee‏ الله عليه وس أله قال: مس شر لو وای ياوا اوملع انه 
فد اتگل الإجاق» [ سنن أبي داود. کاب الستّف باب الیل على زيادة الان وان 220/4]؛ عَنْ أبي 
ھُریزةء ان رشول الله صل الله له عليه وس قَالَ: من مر آن ESE NE‏ 
وَجَلَّ» [مسند الإمام أحمد بن حنبل: 431/16]؛ عَنْ أي هورق عَن التي صلی الله یه وا «أنّ رجلا زار أا 
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له في فَزَةِ أخری, فَأَرْصَدَ الله أ ی مدْرَجَيهء ملک لما أن عي قال: ین ریذ؟ قَالَ: ارد ما بي في هده 
الَْريَد قال: هل أك عَلَيْهِ مِنْ يعْمَةٍ تزيًا؟ قال: الا عبر أن أَخبللة في الله عَرّ وَجَلَ» قَال: َي زشول الله لَك بر 
الله قَدْ لحيل أَحْبَئتَهُ فيه» [(صیح مسام > کتاب 2 ال وَالْآدَابِء بَابْ في فضل الْحْبَ ف اللي 1988/4]؛ 
قَذْكانَتْ لک اسوه حستة في راهم 5 مَعَهُ لد لوا تومه | إنَّ ره دك وَممَا تَْئِدُونَ من ون الله نز ب 
وتا با وتنتک اوه وابفضاء بدا حى تُؤمِئُوا باللّه وخته الا َوْلَ تراهم بيه لَأَسْتَغْيِرَنَ لَك وما نك لك من 
الله ین َيْءِ را عَلَيِْكَ تولا ول نا وال الْمَصِيرُ 44 [الممتحنة] 

* قل ین منوا زوا لين لا بزجون 7 الله يجري قوما بماكاثوا يَكْسِبون 414 [الجاثية]؛ نها ای لوا 
الوا این لو ين اکثارویجنو یط افو أن الله تع القن (123) [التوبة]؟ اذهب إل فزعون لد 
طنی (43) قثولا 4 قولا ينا عل کذگر أو يذتى 444 | طا ارا ا اک م بم لا من لهم لبون 
(2د) لا تاتون قَوْمًا توا ام وا پاخراج الول وه یود ول مرو شوم بم فَاللَّهُ أَحَقٌ أن ككل إن 
کم موی (413 الوم ذم الله ای یرهم يضرم عم وشف صدُورَ وم وین ری وَبْذْمِبْ 
عبط لوہ وَيَكُوبُ الله على من - وَاللّهُ عم کم ۲ [التوبة]؛ قال قما بال رون الأول ی 
لها ند زتی في کتاب لا یَضِلُ نی ولا یی 452۳ [ ط]؛ إذ قال یه وقزمه ما زه یل التي أن لها 
ون 452 ڈلرا وعذنا آباعا لا غبیین «453 قال لئ کر م وا في صَلَالٍ کی (54) (الأبياء] 

عن لاس بن معان ار قال: سألث رَسْولَ اللہ صل الله عليه وس عن الب انم فقال: «الْيرُ خسن 
الْخْق» > ونم ما حَاكَ في صَدْرِكَء وکرفت ان طلم عليه الّاش» [صحيح مسا > کتاب الب وَالضِلَة وَالْآدَابِء باب 
تفْسِيرٍ لبر انم 1980/4]؛ عن ابي الا أنَّ ال لى الله علیہ وس قال: «ما شی ال في مبزان الْمؤين 
وم القِيَامَةٍ ین خُلق حسن, وان الله ینش الماش البَذِيء» [سان الترمذيء أَبْوَابُ البز والضاّف باب ما جاء في 
خنن اط ك0 

“ا قل تچ بن عضر: َل لی زشول اللہ صل الله عليه وَسَم: اع فيك ین ھا الله». فُلث: مَاهُمَا؟ قَالَ: 
الْحلٌء وَالٰخیاءہ قُلْتْ: اقا کان ف ام حَِيئًا؟ قال: مل قیا» فُلث: +الحفد له اي جلي على لین ييُْمَا» 
[مسند ٠‏ أحمد بن حنبل: 361/29]؛ «فَعَنْ مَعَادِنِ ارب تشون ؟ خیازهر ف الْجَاهِلئَةِ خِيَارْه ف شلا 
إِذا فهُوا» [صحيح المسلمء . کتاب الْمَصَاِلِء باب من قضایل وشف عليه السَلَامُء 1846/4]؛ عَنْ عبد اللہ بن عمر؛ 
1 وقول اا صل الله طیه وسل تو عل ول هو بض أَحَاهُ في الحیاء. ققال زشول اللہ صلی الله عليه وسلم: 
«دَغْةُ. فَإِنّ الْحَياء من الإمَان» [الموطأء کتاب خُشن ن الْْلق > باب ما جَاء في لح 1331/5] 

عن یں قَالَ: لیا با رشول الله صلى الله عليه وس( قال: دا إجان لمن لا امال 4 ولا دين لمن لا عَهْدَ 
َه [مسند الإمام أحمد 0 حنبل: 33/20]؛ عَنْ أبي مُرَیرَة رَضِيَ الله عَنْهُء عن التي صل الله الله یه وسم قال 
مان بطخ ویئون شْغبةء والحیاء شُعْبَةٌ من الیتان» [صحیح البخاري. کناب الإمَانِء باب مور الیجان» 11/1]؛ 
عَنْ أي هرت أن وشول اللہ صلی الله علیہ وس قال: «لا واه لا يُؤْمِنُء لا واه لا يُؤْيِنُ» لا وال لا يُؤمِنُ» 
قَالُوا: : وَمَنْ داك با زشول الله ؟ قال: «جاد لا يمن جَارْهُ بَوَائِقَةُ»» قيل: وَمَا بَوَائِقُهُ ؟ قال: «شَّيةُ» [ مسند اليمام أحمد 
بن حنبل: 153/14]؛ «من کان ین بال والیؤم لاجر یل حبرا أو لیضفت. ومن كان نون باللہ جوم لاجر 
یرم جازه ون کان من پاللہ یوم الآخر رم یته» [صحبح سام. کتاب الإقان, باب اب على ارام 
الْجَارِ سیف روم لمت لا عن احير وگون ذلك که ین الإِمَان»ء 68/1[ 
8 عَنْ أَبي هررة قال: قال زشول الله صل اله َيه وَسَاٌ: « کل المؤمنين إا اخم لاء وخر خر لصا » 
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سان الترمذي» أَبَْابُ الضاع, ناب ما جاء في حق لد على رؤجاء 458/3] 

9 هريره رَضِيَ الله عَنْهُ قال: قَالَ سول الله صل الله علیہ وسا: :نا بعت لاتيم مکارع الأخلاق» 
[البهقي» أبو بكر أحمد بن الحسین بن علي بن موسىء السئن الکبری» دار الكتب العلمیةء بیروت. الطبعة الثالشة 
4ھ - 2003 مء 323/10] 

5 لد کان لَك في رَسُولٍ الله او تن لن کان بزجو الله وَالْيومَ الآخِر ودگر له گرا 421 [الأحزاب] 

196 تہذیب کا صمیح انگریزی ترجمہ توکلچر ure)‏ tاcu)‏ ہی بنتا رے جبکہ تمدن کا ترجہ مدنت (civilizatio۸)‏ 
به يعنى شہری زندگی يا بود وباش اختیار کرنا۔ تو تہذییوں كا تصادم کا عنوان تو درست ہے اور یہ تصادم اس 
وقت امی فلسف کی وجہ سے دنیاکو درپیش ہے کہ 1996ء میں کهل کر سامد آنے وا ی اسی پولیٹیکل فلاسفی 
کے زیر اثر امريكه _ذ نائن اليون کے بعد مسلم دنیاکر اپنا دشعن تصور کر کے اس کے خلاف اعلان جنگ کر 
دیا۔ البتہ ہنٹنکٹن ے اس کا جو ترج کیا ے يعنى (مصمتاوءٴنلاہف 4ه طوداء) تو یہ درست نہیں ے کونکہ 
قدن (civilization)‏ میں کون تصادم نہیں پوت ے اور نہ ہی برپا ےک تمدن کا تعلق دياى ترق سے ے 
جیسا کہ مشرق اور مغرب دونوں میں دن ایک جیسا ہی ے اور اس اعتبار سم یہ دنا ايك گلوبل وليج ہی 
سے مثلا سب سفر کے لے گاڑی استعال کرتے ہیں رابط کے لے موبائل اور حساب کتاب کے لے کپیوٹر۔ 
جن گھروں میں رت ہیں ان کے بنا ز کے انداز بھی ایک جيسم ہیں کہ پہلے لکڑی کی چھتیں سوق تھیں اور 
اب ہر جگہ کنکریٹ کی ہیں۔ تو تمدن میں كفار کے ساته مشاببت ہو سکتی ے بلکہ ان کا تمدن اختيار بھی کیا 
جا سكتا ے جيسا کہ ادك ايجادات اور ٹیکنالوجی کا استعبال ے۔ اور رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسام کے دور 
میں بھی أكر کفار میدان جنگ میں گھوڑے› تلواریں اور نیزے استعال کر ره تھ تو یہ کہہ کر مسلانون كو 
ہہ 14 گنوی کا رکھا وو نے کگسلھرہوے ارس تولب اور 
روكا گیا ے۔ تبذيب اور ثقافت ذرا مختلف جيز ے کہ اس کی بنیاد کوئی نہ کوئی نظریہ یا عقیدہ بسوتا ہے کہ 
جس کی وہ قوم حامل ہوتی ہے اور یہ عام طور پر اس قوم یا ملت کا ورلڈ ویو بوتا ے۔ مثال کے طور پر 
اسلام ۓ لباس سے متعلق کچھ اصول دے دے ہیں يعنى لباس ساتر ہونا چاےء باریک نہ ہو کہ اس سے 
جسم جھلکتا ہوء ستر کر اجهى طرح مانیه والا ہو وغيره وغیرہ۔ تو اب مسلان آگر ان اصولوں کے خالف 
کوئی مغربی لباس اختیار كريس گے تو اس کی ممانعت ے کہ ایسی مشابهت سے روک کیا گیا۔ اسی طرح آگر ابل 
مغرب كا کوئی ايسا لباس کہ جو ان کا مذببى لباس ہو تو اس کی بھی مانعت ے کونکہ اصلا مقصود یہ ے کہ 
مسلان امت کی شاخت باق ربب اور دنیا میں شناخت کے بحران (عنعنت را نم)6 شکار نہ ہوں۔ عن این 
عْمَرَءِ قَالَ: قال رَشول اله صل الله عليه وس کا رت هه [ستن نن أبي داودء کاب اللّاس بَابٌ في 
ی لوف 44/4]؛ أنّ عبد الله بن مرو بن العاص. احبر قال: ری رول اللہ صل موا 
تین معضترین» فال هن هه ین ناب الكئار قلا لاه [صصيح مسام. كتاب اس وَالزيَةء باب الي عَنْ 
ئي اليَجْلٍ الب الْمُعضمّرء 1647/3]؛ عَنْ ققادةء ان مر بْنَ الاب ری رجلا قذ حَلَىَ فقا وب خریزاء 
قال: «من تَشَبَه بقوم و مِنم» [معمر بن أبي عمرو راشد الأزديء الجامع» ا جلس العلمي. باکستان الطبعة 
الثانیف 1403 ه 453/11] 

دوز شام وال لَجَعَلَ الاس انا وَاجنَة ولا راون مُحتلفیت لا من يَحِمَ رل و لم [هود: 118ء 119] 
6 درک بای ای كمَرُوا ابغوا الباطل و اس آمئوا اتبعُوا الق من ریم دک یشرب الله لاس تالم 435 
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[مد] 
۶ وضا حلفا الشعاء واازش وتا لها این «416 نز آرذا أن گید لوا اذہ من لا إن گنا 
فَاعِلِينَ (17) بل تزف بلح على الباطل فيذ م نا ُو راه 2 لويل تا تیفون }18{ [الانبياء ] 
*” وَمَا ملع م الاس ان ویو إِذْ جَاءِم نی وَبَشتفیزوا ریم | ہہ لا أن تم یه 4 اون أو با ماداب ثبلا (455 
وقا سل الْمرْسَلِينَ إلا متشرین ومنذرین یال ال کتزوا بلاط لیذجضوا به الْحَقّ ۳۹ آيات وَمَا أنذِرُوا 
هرو بر مر 


تناع رنڈ ہی ا ا ا ا 
لأر كذاِك بضرب الم (417 [الرعد] 

* وگن حَمًا عَليتا تضر المومنین» [الروم: 47] إا لتتضر رشلنا وان آمنوا في الْحیاۃ الا وتو وم شاد 4 
[التوبة: 14]؛ لا أا این منوا إن تتضروا الله يترد وائنٹ تام (محمد: 7]؛ (قاتلوهم ینب الله یی 
َيِه صر عم وتف ضدوز قفوم مُؤْمنِينَ 4 [التوبة: 14] آ؛ (وتن عاقب پیڈل ما غوقب به م فی علیہ 
ره الله إنَّ الله لو عَفُورٌ 4 [الحج: 60] ] ورن الله من یره الله وی عَزِيرٌ ر لین إن ام نی 
الأضِ أَقاموا الصلاة وآتوا ال6 وَأَمَرُوا پالعفزوف ونوا عن المنگر وله عاقب لور 4 [الحج: 0 وقد کتنتا في 
الور من بد انكر أ الأرْضَ یَہا عِبَادِيَ الصَالِحُونَ 14 [الأنياء: 105 ] وعد له اين آمثوا منک وعیلوا 

هعلق م في الأزض کا اشتخلف لین من قتلی وتان لمم دم الذي ازتضى ليم ولرل ن تلد 
حوفي انا يَْبُِوتي لا شرکون بي شا وتن کنر بشد ذلك فَأوْلَِكَ هم انایفون 4 [الدور: 55] م شي رشلا 
این آمو کال حم یت تنج اومن (103) [یونس]؛ وَأَنّ اه نع لی }19{ [ [الاتفال ] ا؛ ون قل اله 
للگافرينَ على الْمؤْمِيينَ سبیلا 4141۲ [النساء]؛ قیال في سبیل الله این یَشْرُون الْحَماة ایا بالْآخِرَةِ ومن 
یال في سَبِيل الله كب ل أو یب تصرف لؤبيه جوا 474 | [النساء]؛ لإ لین کنژوا يفون آنوالیع 
لِيضدُوا عن سَبيل الله فسَيُِْوتَا م تون سیت لبون ون کنزوا ال مم رون }36{ 
۳ 0 وَرُسْلِي إِنّ الله قوي عَرِيرٌ 21۳ [الجادلة]؛ 4 }قال ۳ يون اَم مُلافو الله 
کمن فد یٹ فل كيرة بن الله له مع الصَايرِيَ (249) وَلما برزوا وت و لوده لا رکا َع علا 
برا تبث أَفداما وانصرا على الوم الکافیین «4250 فَهَرمُوهُ پان الله وقتل داوُودُ جالوت واه الله امک 
وَالْحِكَةٌ وَعَلَّمَهُ یا یاه وَلَوْلا ذفغ الله القاس بفضیم يجن فصت الأزض وَلَكِنَ الل دُو فضل عَلى 
الْعَالمِينَ 4251 تا الله شوه عَلَيِكَ بلق وت ین الفزسلین 2520 [البقرة] ؛ عُلِمَتِ الروم 28 فی 
أذ الأرض وم من غد غلبم مییون ن (3) في رضم مسین إل ْم من قبل ومن فد ونوتدز يفرح 
الْمؤُونَ (4) بتضر الله ىضر من يَشَاء وَهوَ الْعَزيرُ الحم 45 [الروم]؛ ومذ سَبَمَتْكَلِمَتا إوجادتا الْمُرْصَلِينَ 
دہ رم شون (4172 ون جندا لهم اون )14173 [الصافات] 

5 فشک بان الل لع يك مغر | یت لها على قوم حى يروا ما بأشسیع ون نَّ الله مغ علج 4 [ [الأتفال: 53]؛ إن 
ا لايم ؤم حثى نیو م وإ را الهؤم شون لا مر 4 تام من دونه من وا [الرعد: 
1 ان يضر الله قلا عالت لک وان ن تاک قن ذا اي يضر من بده وَعَل الله ليوك الْمُؤِْنُونَ 4 [آل 
عمران: 160]؛ «قال تا قوْم ا إن کنث على ية ِن رتی وگانی نه رنه من تصني من الله إن عصيه فما 
تزبدوتي عبر تخیر 4 [سورة هود: 63]؛ ا ا الیش آَمَنُوا ان تنضروا الله ضر وائنٹ اَفْتَامَ) [ آممد: 7]؛ 
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«وآنبوا إلى ره شلوا أ من قبل ان ی الْعَذَابُ ثلا ثلصَرُون) [الزمر: 54]؛ من فزعزن عَلا في الْأرْضٍ 
وجعل ألا شيعا تشتضیك طَائقة مم بيخ ام شخي نساءف ‏ گان من النشیسیین وید نت على 
لیس ایلوا في الأرضِ وتجعلهم یه مایم الْوَارئِينَ كن ل في از وَنْرِيَ فزغزن وَهَامَانَ و یم 
ما کنو درون 4 [القصص: 6-4]؛ جہن كان بط آن آن یره الله في لیا وَالَْخِرۃ هدذ بسب إلى السَّمَاءِ ثم 
شع فایظر هل هن كيده ما یط [الحج: 15] 

“* ووتن آضتق و ین اللہ حَرِيئاً4 [النساء: 87] ]؛ إن هذا لیو القصض ال 4 [آل عمران: 62]؛ ئن مض عَلَيِكَ 
بَا بالحقي4 [ [الکیف: 3ء 0 نرا یل الكنات بالحقي4 [ [الفساء: 105]؛ ؛ إتأك آیاث الله تثلوها عَلَنِكَ 
لٹ [البقرة: 252]؛ لی حدیثِ بعد اللہ وآیادہ ُؤمئون4 [الجانية: 6]؛ «ومئوا با ول على مُحَمَدٍ وَهُوَ 
الح من رَيّمْ» (مد: 2] 

9 وافت وا باه جمد ماه نم لین جَاءَم تزه کوش أَهْدَى مِنْ إختى لمم فلا جام ندز م ما زادهإ ال 
وا (42) اشيكبارا في لش وَمَكْرَ این ولا مب المکر لشي إلا باه هَل يرون إلا شّت اون فلن 
ید سل الله تيلا وآن تد سل الله تويلا 43 وم يبروا في اض فبنظزوا کف كن عقبه این 
من فليم ولوا سد مِم فو وَمَاكان الله جره من شَيْءٍ في السَماواتِ ولا في الأزض له كان لجا قدیزا (4ھ) 
[فاطر ]؛ ار يِيرُوا في الَْْضٍ فینظزوا كنف كن عَقَُِ اين من قبلیۂ کالوا اکر منم ود وه زا في الْأَرْضٍ 
تما أن عنم انا یسیون (82) قاجا سیلتات فرخوا يما عنده و من الم وَحَاقَ بهم ما کائوا به 
یرو (483 فَلما رو سنا قَالُوا آمنَا ال وخده فزت يها گنا به مُشْركنَ 484 فل يك تسم ۳ 
رز اسا شنت الله التي قذ حَلَتْ في عباده وَحَسِرَ هتاك الکافژون 485 [غافر]؛ وانذوا من دُون هه 
یم صَرُونَ (74) لا ستطیفون صر وه لَهُمْ جُند مُخضرون (75) [مسین]؛ جنذ ما هتاك مَهْرُومٌ من 
الْأَخْرَابٍ (11) [ص]؛ أمنْ هذا اي هو نڏ ل نضرم ن ذون رن إِن اون إلا نی غْرُورٍ (20) [الملك] 

26 وان يُكَذْبُوكَ SS‏ وَنَمُود ˆ (42) وَقَوْخ راهم وَقُوْمٍ #اوظ (43) وَأَصَحَابُ مَدْيَنَ وَكُزْبَ 
وی انیت ای 2 ب فکیف کان تکبر (44) فکیین من قَرْيَةٍ آفلکناها وهي طَالِمَةٌ قهي خَاويَةٌ عَل 
غروشها بر نز قضر وید ( (45) َك يڙوا في اض فتکون ليم فلوب يعون یبا أو آذان يَسْمَعُونَ بَا 
ایا لا ته تغتى الأبْصَاز ولکن تغتی لوب التي في الضذور (46) [الحج] ؛ ولو شنا لَعثغا في کل قَرِيَةٍ تذیرا (51) 
[الفرقان ]؛ و فک من رت یرٹ عبشا لك مام لم فشكن من بفیه إل فلا وکنا تن وان (58) 
وماکان رت مهلك ری عق ينعت في مها رولا يأو یم تا وما كتا مي ری ا وَهْلهَا طَالِمُونَ (59) 
[التصص ]؛ وین من كز هي افو من تربك التي اخرجنك اکتا فلا یر یم (13) [مد]؛ وَكَذَّبَ 
اس من قثلیغ وما لوا مفشاز ما تام مَكَدَّبُوا زشلی کف کان تکبر (45) [ سبا4 نع الضيحة بلق 
تلا شاه نت وم این (41) م لا ين بنيز زو آخرین (42) ما تسب من أُمّةٍ الا وَمَا 
يَسَْأَخِرُونَ (43) ثم آزسلتا شاعا تڑی کل ما جاء اب رولا و بعتا بقضهم بَخضًا وجعلتاهر آخادیت قبفنا 
وم لا تشون (44) ثم سا موی واه عازون با ولا ین (45) [الومنون] ؛ لا ا وخ قد جادلتنا 
قاکت جدالنا يها با يدا ان کٹ من الصَاقِينَ 4329 [هود ]؛ وما زل الْمُرْصَلِينَ إلا شین 
وَمُنذِرِينَ وَيُجاوِلُ ال گنزوا پالتاطل لینجضوا به الق ونوا آياتي وَمَا نذژوا هُژوا 563 [الکیف]؛ ما یال 
في ات الله إلا کنو ذل بزل نیبام 4 کف قوم فالخرب من بغز واکٹ کل 
مرول دوه وَجَادلُوا بالطل لِِدْحِضُوا به الحم دمم فَكَنِفَ کان عاب «45 وکذ لک حَنَّتْكَلِمَتْ 
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رك عَلى الَذِينَ کنزو أب اب الثار (46 [غافر] 

۳ آکسفورڈ ڈکشنری وال _ذ سائنس کی تعريف یوں کی ے کہ سائنس مادى دنیاکی ساخت اور رو ی كا 
مشاہدے يا تجرے کے ذريع سے منظم مطالے كا نام ے۔ تو آپ کو برج کی تعريف میں مسئلہ نظر آنا ہے کہ 
اس ۓ ”ڈویلپمینٹ آف تھیوریز“ کو بھی سائنس کا جزو بنا ديا ے تو آپ آکسفورڈکی تعریف لے لیں۔ اور آگر 
آپ کر دونو سے اختلاف ہے تو جب آپ مان رے ہیں کہ مسام سائنس اور کلاسیکل سائنس کا وه مسئلہ 
نہیں ے جو ماڈرن سائنس کا ے تو آپ ماڈرن سائنس کی وہ تعریف كين جو کلاسیکل اور مس پیریڈ میں 
سی ضرف نان وی کی لكو کو ر کد شض وی 
سائنس بھی آپ کی اور اس پر اجارہ داری بھی آپ کی- آپ جہاں وه غلطی کر رے ہہیںء اس غلطى كو واضح 
کر دين اور سائنس کا حیح تصور پیش کر دس- جو لوگ سائنس میں اتھارٹی ہہیںء انہوں نے یہ بیان کیا ہے کہ 
سائنس انہیں خدا اور مذہب کے قريب لاۓ کا ذریعہ بنى ے۔ اب ايك ميدان میں اتھارٹی کی بات قابل غور 
نہیں تو پھر کس کی ہے؟ ماڈرن سائنس کا بانی نیوٹن یہ لکھتا ے کہ خداکا انکار ایک حاقت ہے اور اگر کوئی 
بھی كوابى نہ ہوتی تو آکلا انگوٹھا خدا کے وجود کی كوابى کے لے کافی تها- نیوٹن _ذ یہ بھی کہا ے کم میں 
بائبل کے خدا کو مانتا ہوں اور وه وبى خدا ے جو موسى اور عیسی۔کا خدا ے. عليها السلام- الیکٹرانکس 
كن اهر کا کا ہے کافظرت کی کاب کر خی کا ہیر ے سائلس کا کے الم کے وه متا کے 
ہاتھوں سے لکھی گئی ہے۔ مائیکرو بائيالوجى کے بانی لوئيس پاسچ رکا کہنا ہے کہ سائنس کا مطالعہ انسان کو 
خدا کے قريب لے آنا ے۔ اس کا کہنا یہ بھی ے کہ تهوژی سی سائنس کا مطالعہ تہیں خدا سے دور لے جاتا 
جع لكان 6 اس یا کرک درا مر دكين 4 رای ۷رت لون × کید سے 
کہ آگر تمہاری سوچ پختہ ہو گی تو سائنس تمہیں خدا پر ایمان لاۓ پر مجبور کر د گی۔کراںم تھیوری کے بانی 
میکس پلانک کہۓ ہیں کہ جس شخص کا بھی سائنس سم کی قسم کا سنجیدہ واسطہ ربا ہوء وہ یہ حسوس 
کر سکتا ے کہ سائنس کے معبد یعنی لیبارٹری میں داخل بوذ والے دروازے کے ماتھ پر یہ الفاظ لكم ہیں 
کہ امان کے ساتھ زندہ رہو۔ اور یہ وه صفت ی که جس سے کوئی سائنسدان خالى نہیں ہو سکتا۔ آئن اسٹائن 
کا کہنا ہے کہ میں جتنا سائنس کا مطالعہ كرتا جاتا ہوں اسى قدر خدا پر ميرا ايمان بڑھتا جلا جاتا ے۔ کوانٹم 
ميكالكس کے بانی ہیزنبرگ کہۓ ہیں کہ نیچرل سائنس ز كا پہلاگھونٹ تہیں ملحد بنا دے گا لیکن كلاس کی تہہ 
میں خدا تمہارا انتظار کر ربا ہے۔گمسٹری میں نويل برائز حاصل كر _ذ وال سائنسدان کرسچن ايقن سن کا کہنا 
ہے کہ ميرى نظر میں ايك احق ہی ملحد ہو سکتا ے وغیرہ وغیرہ۔ اور ان سب اقوال کی تفصیل مع حوالہ 
جات ہماری كتاب "وجود بارى تعالى“ میں موجود ےے۔ دوسری طرف سقراط سے لے کر ہائیڈگر تک کھی۔ 
ایک بڑے فلسفنی کی ہی ایک اقتباس ايسا دکھا دس کہ اس ۓ اسے زور دار انداز میں خدا یا مذہب کا اقرار 
کا مو تو فا کے يكنا رسك ےک و الا ی یی کل کو سنا کت می سا لیکن 
سائنس کے بارے یہ دعوى خود مشاہدے کے بھی خلاف ہے اور اس میدان کی اتھاریٹبز کے بیانات کے بھی۔ 
8 عصر حاضر میں اس بانب کی تائید مزيد ہمیں سرسيدء جال الدین ففانی. مفتى مد عبده. رشيد رضا اور 
غلام امد پرویز کے بان ملتی ے۔ اس میں دو نام تو ايم ہیں يعنى سرسيد اور پرویز کے کہ ان کا بیانیہ تو 
سائنس پرستی کی حدون کو چھوۓ واا ےے۔ باقیوں کے بای یہ مسئلہ ے لیکن 6 ہے يا ايك حد سے زیادہ 
نہیں ے۔ اس بان كا خلاصہ یہ ے کہ سائنس اصل حقیقت ہے اور مذہب اس کے تابع ے لبذا مذہب کا 
حلیہ بگاژ کر اس کو سائنس کے مطابق سانچ میں ڈھال دو- اس بيات کے رد میں بیاری كتاب "نحریک تجدد 
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اور متجددین“ ے۔ اس كتاب میں ہسم نے ان حضرات کے افکا رکا رد کا ے۔ البتہ سرسید اس حوالے سے 
معقول واقع ہو بي کہ خود یہ لكه كك ہیں کہ اگر مستقبل میں سائنسی علم میں مزيد انکشافات سامۓ آئیں 
اور ان سائنسی حقائق کی روشنى میں ان کی حالیہ سائنسى تفسير لغو معلوم بسو تو ان کی اس تفسي ركو رد كر 
ديا جائ اور ایک نی تفسیر کی جائے۔ تو سرسید كو اس کا احساس تھا کہ تفسير قرآن کے نام پر جو کچھ وه کر 
رےے ہیں یہ کل کلاں کو ان کے لے ايك بوجه بن سکتا ے تو انہوں ے ايد تئیں پہلے ہی سے اس بوجه كو 
انيه کندھوں سے اتارۓ کے عزم کا بھی اظبار کر دیا۔ تو ان اس بیان سے وه خود ہی یہ تعارف کروا رے تھے 
کہ ان کی اپنی نظر میں ان کے عم ی وتحقیقی کا مکی اہمیت وحقیقت کس قدر ے۔ برصغير پاک وبند میں 
سائنس پرستی کی اس ایپروج کے ردعمل میں ايك دوسری انتا پسندانہ اپروج ۓ بھی جم لیاکہ جیے۔ہم 
سائنس دشمنی کا نام دے سکتے ہیں۔ حسن عسكرى صاحب کی ”جدیدیت“ سے لے کر ظفر اقبال صاحب کی 
”اسلام اور جدید سائنس: نے تناظر میں“ تک پورا ایک طبقہ ے جو سائنس دشمنی میں پیش پیش نظر آنا 
ہے۔ مزيد اس ايبروج کے مطالے کے لے جلہ ساحل اور جریدہ ميكزين کے خصوصى شمارے بھی دیکے جا 
سک ہیں۔ جناب مدير مجلء ساحل کو شکوہ ے کہ افسوس یہ ے کم ے شمار دينى مفكرين اور بعض رام 
العقيده علاء مغرب کی سائنس اور ٹیکنالوجی سے ے حد مرعوب ہو کر قرآن وسنت اور اسلام کی ے بنياد اور 
غلط سلط سائنسی تشريحات پیش کر رے ہیں۔ 

اصل میں روايت يرست اس خوف مين بھی مبتلا ے کہ سائنس کے مطالے سے ان کی متصوفانہ اور کلامی 
روايت میں موجود خدا کے بار جهو 2 تصورات پر زد پڑے گی- اب سائنس کا ایک سنجيده طالب عام 
وحدت الوجود کے ابن عربى کے تصور کو بکواس نہیں کے گا تو اور کیا کے گا؟ تو جدیدیت کے رد میں حسن 
عسكرى صاحب کی یہ سب محنت كتاب وسنت کے خدا کے دفاع کے لے نہیں ہو ربى بلك اس خدا کے دفاع 
کے لے ہو رہی ہے جو ”وجود مطلق“ ہے اور یہ بات ان کی تحریروں میں لفظوں میں موجود ے۔ اور صاف 
نظر آنا ے کہ وه ابن عربى کے خدا کے دفاع میں لك بيك ہیں نہ کہ محمد رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم اور 
قرآن مجید کے خدا کا دفاع ان کا مقصود ے۔ کیا محمد رسول اللہ صلی الله علیہ وسلم اور قرآن مجید ۓ خداکا 
تعارف ”وجود مطلق“ سے کروایا _به ؟ کھی قرآن مجيد سے خداكا تعارف تو نکال کر تو دیکھیں۔ لیکن کا کہے 
کہ حسن عسكرى صاحب نے اسم گمراہی كنوا ديا ے کہ امام کی بات کے مقايل میں قرآن مجید ک دلیل مانگنا 
گمراہوں کاکام ے۔ لیکن یہ آگر اين من كهزت امام يعنى شيخ ابن عربى کے مقاپلہ میں امت کے ایک بڑے 
طبق کے امام یعنی امام ابو حنیفہ رہ الله ی طرف ہی کچھ رجوع کر ليق تو انہیں واضم ہو جاتا ہے کم 
فی ۸ چا سا خدا مین مر ا حر 

* انصارى مکتب فكر کے بعض لوگوں ۓ ارسطو کی سائنس کلاسیکل سائنسء مسلم سائنس اسکالستک 
سائنس اور ماڈرن سائنس میں فرق كما ے اور یہ بات کی ے کہ سائنس سے ہماری مراد صرف ماڈرن سائنس 
ے۔ چلیںء یہ پھر کرئی ايسا بیانیہ ے کہ محسوس ہوتا ے کہ بندى نے محنت کی ےء اس نے چیزون کو 
مجھا ےےء اور ایک ایسی معقول بات کی ے کہ جس پر مزيد بات ہو سک لیکن یہ بیانیہ حسن عسكرى 
صاحب کا ہیں ے بلکہ ظفر اقبال صاحب کا ے۔ تو اس پر اب بارا کہنا یہ ے کہ اس وقت دنیا میں جو 
عاشي زا مود اکاک ناقری العاور اف ماش كد جنر الي تن ساس کم دع یں 
کے وجود کے انکاری نہیں ہیں۔ مجص كريجوبشن تک سائنس پڑھن کا اتفاق ہوا ے۔ میں ۓ كيلكوليس پڑھی 
ہے #بت#ميئيكل میتھڈز پڑھا ہے مکینکس پڑھی پم ویکٹرز پڑھا ےء لیکن کہیں بھی مجے وہ ماڈرن سائنس 
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نظر نہیں آئی جس کا آپ کر کرتے ہیں۔ پھر میں ایک یونیورسٹی میں سات سال سے ہوںء سائنس کی فیکلٹی 
کے ساتھ اٹھتا بیٹھتا ہوںء بحث كرتا ہوں۔ محص ان میں سے بہت سے سائنس کے پروفیسرز اور اساتذه ليد 
سے زياده صاحب ايان نظر آے ہیں اور ماڈرن سائنس نے جيسم ان کا کچھ بھی نہیں بگاڑا ے۔ بھئی اس میں 
کچھ بگاڑۓ وا ہے ہی نہیں تو وه کیا بگاڑے کی بلکہ اکثر کو تو وه خدا کے قريب کر دیتی ے۔ البتہ سائنس 
يزه كر جو دين سے دور ہو جا 2 ہیں تو وہ ملحد اساتذہ کے نظريات اور محنت سے ہوتے ہیں۔ اگر آپ کے 
بقول ماڈرن سائنس وبى ے جو آپ کیت ہیں تو آج سائنس پژهد والا بچہ: مدرسہ میں يزهد وال بج سے 
زیادہ پریکٹسنگ نہ ہوتا! اور میں اس کی سینکڑوں مثالیں بیان کر سکتا ہوں۔ البتہ سائنس میں بھی کچھ 
سید E E‏ ۲ ضرا کال انیا فک وک عرق خا 
سائنس *٥(‏ ٥ء٥‏ ع007) نہیں مجھتا ے۔ خالص سائنس صرف ایک ہی ہے اور وه ریاضی ہے۔ تو حض 
رياضى پژ هن سے کت ملحد پیدا ہو رے ہیںء اس کا ڈیٹا نكال لیں۔ باق سائنسز۔ میں فلاسفى آف سائنس 
بھی کسی حد تک شامل نصاب ہو گئی ی یہ بات درست ے۔ اس میں کرۓ كاكام یہ ے کہ بس استاذ یہ 
فرق بتلا دے کہ یہ فلاسفی آف سائنس ے اور یہ يبور سائنس ے۔ اور رياضى يا خالص سائنس کیا ےء 
قوانين فطرت کا مطالعہ (12575 لھcزووطم‏ ٤ہ‏ tudyء)‏ ےء بس- اور ان قوانن کی تطبيق (همتای‌ناموه) کا 
نام ٹیکنالوجی ے۔ باقی اس کا استعال ے. جو صحيح بھی ہو سکتا ے اور غلط بھی۔ باق تمہارے پاس جتنى 
دلیلیں ہیں کہ سائنس یہ ےء وه _په» وه سب پیور سائنس کے بارے نہیں بیس فلاسفی آف سائنس کے بارے 
ہیں کہ جسم آپ ماڈرن سائنس کا نام دايع ہیں۔ 

7 یہ بہت اہم سوال ہے کہ کیا آج دنیا میں کوئی قوم سائنس اور ٹیکدالوجی میں ترق کے بغير سپر ياور بن 
سکتی ے؟ تو اس کا جواب نہیں میں ے۔ اب جو لوگ ایک طرف خلافت کی باتیں کر ہیں اور مسلیانوں 
کی ذلت ورسوائی کا رونا روتے ہیں اور اس سے نکلۓ کے حل تجویز کر 2 ہیں دوسری طرف سائنس اور 
ٹیکنالوجی کے دشمن ہیں تو یہ اصل میں کنفیوزڈ لوگ ہیں۔ اب دنيا میں بظاہر یہ ط ہو چکا ے کہ وہاں 
يعنى دنیاکی امامت تک پپنچن کا رستہ یہی ہے يعنى سائنس اور ٹیکنالوجی۔ باق آپ کی دعاؤں سے امریکہ 
مندر میں غرق ہو سکتا ے. آپ کے امان سے روس مسلیان ہو سکتا ہے آپ کے اخلاق سے جين متاثر ہو 
سکتا ے. مجم اس سے انکار نہیں ے کیونکہ مجه میں ابھی فتوے وصول کرۓ کا حوصلہ نہیں ے۔ اور 
مسجد بلکہ حرمین کی امامت کے لے بھی سائنس اور ٹیکنالوجی کی ترق شرط نہیں ےء یہ بات درست ہے۔ 
اور یہ امامت تو پہلے ہی سے آپ لوگوں کے پاس ےے۔ آپ تو دنباکی امامت کے لے ڑپ ره ہیں اور ا سے 
قام مسائل کا حل بتلا رے ہیں۔ تو دنیاکی امامت حاصل کرۓ کا الله عزوجل نے ایک طریقہ مقرر کر دیا 
ےء اسے ہم فالوکریں کے تو مل جا گی۔ ورنہ يبودى تو سائنس اور ٹیکنالوجی کا دشمن نہیں نکلا اور آج اس 
ے خدا کے بان اتنى ذلت اور رسوائی کے بعد بھی اسرائيل جیسی سير پاور قائم کر لی ے۔ بهار ليب ٹاپ کا 
پروسیسر بنا ذ وا ی كبنى اسرائيلى ے۔ سائنس دشمنی کرنی ہے تو پھر یا تو سم اپنا ليب ثاب توڑ دين اور 
بالكل رہہانیت اختیار کر لين یا پھر کوئی معقول بات کر لیں۔ اب یہودیوں کی محتاجگی ہمارے دین کاکوئی بنیادی 
حك ہے کا! 

انصارى مكتب فكر _ذ سائنس اور اس کے اثرات يعنى ٹیکنالوجی پر نقد کے نام سے جو رطب ويابس جمع کر 
ديا ےء اس کا نتیجہ یہ ے کہ آج تحریک اسلامی کا انقلابی کارکی یہ یقین رکھتا ے کہ غلبم دين کے لے امت کو 
ینک اور توہیں بناۓ کی ضرورت نہیںء بس اتنی دعا کر دینا کافی ے کہ دشم نکی توپوں میں کبزء پڑ جائیں 
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تو وہ يز جائیں گے بشرطیکہ ايمان اس لول کا ہو لهذا اصل مسئلہ ایمان کی کزوری کا ہوا۔ اسے حل کر لين تو 
آپ دنا میں غالب آ جائیں گے۔ اور اوير سے دلیلیں دیکھو کہ اففانستان میں امریکہ کو طالبان کے ايمان ۓ 
شکست کے دی ےء اور امریکہ وہاں سے نکلۓ کا محفوظ رستہ تلاش کر ربا ے۔ حاقت کی انتہا دیکھیں کہ 
ا و 00 کک 
بك اور دوسری طرف محض تین ہزار امریکی مردار ہئئے۔ افغانستان اپنی بقاء کی جنگ لژ ربا ے اور امریکہ 
آج بھی سير پاور ے لیکن فا ہم ہہیں۔ غلام قوموں کی فتح کے تصورات بھی كيس غلامی کے كرد ہی گهومت 
رست ہیں۔ وه ہاتھ پاؤں تژوا ذ کے عوض اگر دشمن کو ایک گھونسہ مار ذ میں كامياب ہو جائیں تو اسی کا نام 
جیت ركه ليم ہیں۔ اگر محض ابا نکی محنت سے دين نے غالب آنا بسوتا تو کب ہے تبليغى جیاعت کی محنت 
سے غالب آ جكا ہوتا۔ مذببی جاعتیں اور اسلامی تحریکیں دنیا میں اس وقت ايمان اور اخلاق کی محنت ہت 
کر ربى ہیں۔ جو كام کرے کا ہے وہ امت کے سائنس اور ٹیکنالوجی کے میدان میں محنت کا ے۔ کننی ساده 
سی بات ے کہ جو انہیں مجه نہیں آ ربى کہ پاکستان کا شامء عراق اور افغانستان جيسا حشر ہوۓ میں 
اصل رکاوٹ پاکستانیوں کے ايمان واخلاق کی بلندی ہے یا ان کی جدید ٹیکنالوجی۔ دنیا میں امریکہ کو روس اور 
جين _ذ آگر ٹف ٹائم ديا ے تو جديد ٹیکنالوجی کی بنیاد پر ديا ہے يا اه ايمان واخلاق کی بنیاد پر- غلبم اسلام 
کے لے ٹیکنالوجی میں ترق ايك فرض کفایہ ے جیسا کہ ارشاد بارى تعالى ے: لوَأَعِدُوا لھم ما اسْتَطَفتم من 
وو وین رباط الْخَبْلٍ زعبون یہ عَدُوَ الله ور ترجمہ: اور ان کافروں کے لے استطاعت بھر قوت تیار رکھو 
اور بندھے بوك گھوڑے تيار رکه و کہ جن کے ذریع تم الله کے دشمنوں اور اپۓ دشمنوں کے دلون میں رعب ال 
سكو رسول اللہ ۓ قرآن مجيدى اس آیت میں موجود لفظ ”قوت“ کی تفسير دور سے "پهینکد وال آلات“ 
سے کی ے جیسا کہ اس زماۓ میں تيرء نیزہ اور منجنيق تھ اور رسول الله صلی الله علیہ وسام ے تینوں کو 
بہترین طور غزوات میں استعال کیا۔ اور طائف کی فتح تو منجنيق کے استعال کے بعد ہوئی تھی جیسا کہ 
مصادر سيرت میں یہ بات موجود ے۔مزید تفصيل کے لے سيرت ابن ہشام دیکھی جا سکتی ے۔ پھر یہ کہ 
آیت میں جس جنگی قوت کو حاصل کرۓ کا حکم ے. وه وه جنگی قوت ہے کہ جس سے دشمن خوف 
محسوس کرے۔ تو کا آج کے دور میں بال میں تیار بسو_ذ والى آپ کی کلاشنکوفوں اور ہینڈ گرنیڈز سے 
امت کا دشمن خوفزدہ ہو گا! قرآن مجید نے اس دور کے بہترین جنگی ہتھبا رگھوڑوں اور پھینکۓ وال آلات کا 
تذكره کر ديا اور آج کے بہنزین بھینکنے وال آلات قوت میزائل سسئم اور جنگی جہاز ہیں اور میدان جنگ کے 
بہترین گھوڑے آبدوزس» ٹینکء توہیں اور بکتر بند گاڑیاں ہیں۔ ان کا تاثر یہ ے کہ جيسم رسول الله صلی الله 
علیہ وسلم اور صحابہکرام رضى الله عنہم کی جماعت _ذ ے سروسامانی اور محض ایانی بھروسے اور توکل على 
الله کی بنیاد پر جزیرہ نما عرب میں دين اسلام کو غالب کیا ے جو کہ بالكل درست نہیں ہے۔ ان کا خيال یہ ہے 
کہ جسم صحابہ کی جاعت کوئی مذببى بجوم تھا جو ايد نماز روزے کے نتیج میں دیکعت ہی دیکعۓ پورے 
عرب پر غالب آگیا۔ رسول الله صلی اللہ علیہ وسلم _ذ ايده زماۓ کی بہترین افرادى قوت اور جدید ٹیکنالوجی 
کے ساتھ اللہ کے دين کر غالب کے کی جدوجہد فرماق اور یہ بات سيرت کے مطالع سے بہت اچھی طرح 
وات ہو جاتی ے۔ 

یہ بہت اہم سوال ہے کہ قرآن مجید کے نزدیک تہذیوں کے عروج وزوال کے ببحم کارفرما اصول مادی ہیں يا 
امانی؟ یعنی ايك تہذیب مادی اصولوں سے دنیا میں عروج پاتی ہے یا ايمانى بنیادوں سے ؟ اس سوال کے جواب 
میں روایتی اور جدیدیت پسند طبقات دو انتہاؤں پر کھڑے ہہیں۔ روایتی طبق کے نزديك کھی۔ بھی مس 
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تہذیب کے عروج کے لے اتنا کافی ہے کہ وه ايد آپ کو ایانی اور اخلاق اعتبار سے بلند کر لے جیسا کہ ارشاد 
بارى تعالى ے کہ تم ہی غالب ربو گے بشرطیکہ تم مومن ہو۔ اس بان کے مطابق آگر امت کو حقيقى ايمان 
حاصل ہو جاك تو آج بھی نصرت کے لے فرشت اتر سك ہیں۔ ان کی دعاؤں سے دشعنون کے برج الث سکت 
ہیں۔ ان کی آہوں سے كافر قوم پر ايسا عذاب نازل ہو سکتا ے جو انہیں جز سے اکھیڑ کر پهینک دے۔ اس 
بان کے دلائل اور شوابد قرآن مجید میں بہت زیادہ ہیں جیسا کہ الله عزوجل ۓ آل فرعون کو مندر میں عرق 
دیا تو آج ہمیں بھی یہ اميد ركهنى چاے کہ اللہ عزوجل مندروں کو امریکہ پر يون چڑھا لائیں کہ وہ نیست 
ونابود ہو جائ بس صرف اللہ عزوجل سے تعلق کو ببتر بناۓ کی ضرورت ے۔ یہ طبقہ تہذیوں کے عروج 
وزوال میں مادی ترق اور مادی اصولوں کی کارفرمائی کو ماديت پرستی اور ايمان کے منافى مجھتا ے۔ دوسرا 
ینیم جديديت پسند طبق کا ے کہ جس کے نزديك تپذیون کے عروج وزوال کے اصل اصول مادى ہیں لبذا 
مسلان تہذیب جب تک سائنس اور ثيكنالوجى میں اس سطح کی ترق نہیں كرق جیساکہ اقوام مغرب _ذ کر 
لى ے تو اس وقت تک مسلیانوں کا دنیا میں عروج ممکن نہیں ے۔ یہ بات تو مجھ میں آتی ہے کہ دنیا میں 
کامیابی کے اصول مادى ہی ہیں البتہ آخرت میں فوز وفلاح کا مدار ایانی اور اخلاق اصولوں پر ے۔ آگر اقوام 
مغرب کی ترق اور عروج مادی اصولوں کی بنا پر ہی ممکن ہوا تو مسام تہذیب کے لے بھی اس دنيا میں کوئی 
علیحدہ اصول کارفرما نہیں ہیں۔ تہجدکی غاز میں پارہ پژ هت بو اگر أكلى آیت بهول گۓ تو کوئی فرشتہ آکر نہیں 
بعلا گاء بعد آدھی رات کھڑے رہیںء اس کے لے آپ کو ابنى منزل پکی کرنی پڑے گی۔ تو مادى قوانین اور 
فزيكل لاز کہ جن کے تحت اس کے خالق نے اس دنباکر پیدا کیاء مسام اور غير مسا دونوں اس کے پابند ہیں 
جیسا کہ ارشاد باری تعالى ہے کہ انسان کو وبى کچھ ملتا ہے کہ جس کی وہ کوشش کرتا ے۔ اور بنى اسرائیل 
کو جب قتال کا حکم ہوا اور انہوں _ذ اس سے انکار کر دیا اور کہا کم موسی علیہ السلام اور اس کا رب جاکر 
کافروں سے لڑیں۔ تو یہاں آل فرعون کے غرق بو ز جیساکوئی معجزه رونا نہ ہوا بلکہ بنى اسرائیل معجزے کے 
انتظار اور امید کی سزا میں صصراء میں جاليس سال تک بھٹکتے رے۔ 

تو قرآن مجید کے ختلف مقامات كو سامن رکھنے سے معلوم ہوتا ے کہ مسلم تہذیب کے عروج وزوال کے اصول 
مادی اور امانی دونوں بیان ہوۓ ہیں۔ شروع میں جب ايان زیادہ تھا تو سورة اتفال میں قرآنی حم یہ تھاکہ 
آگر دشمن کی تعداد تم سے دس كنا بھی ہو تو پھر بھی ٹکرا جاؤ لیکن جب امان کم ہو گیا تو پھر یہ حکم آگیا 
کہ اب آگر دشمن کی تعداد تم ہے دو گنا ہو تو ان سے ٹکراۓ میں حرج نہیں ے اور ایسی۔ صورت مين الله 
عزوجل تہیں ہی غلبہ دیں - اس وقت جنگ میں اصل افرادی قوت تھی لبذا اس کے نصف ہوۓ کو بطور 
اصول بیان كر ديا اور آج جنگ میں اصل ٹیکنالوجی ہے لبذا دشمن کے مقاپلے میں تمہارے ياس آگر آدھی 
ٹیکنالوجی بھی ے تو اس سے ٹکراۓ میں حرج نہیں ے اور الله عزوجل غلبم تمہیں ہی دس گے۔تو یہ وه مدد 
ے کہ جس کے بارے قرآن میں کہا گیا ے کہ كتنى ہی بار ایسا ہوا کہ ایک چھوٹی جاعت بڑی جاعت پر 
غالب آگئی۔ تو شروع میں یہ ايك دس کی نسبت سے غالب آتی ربى ے جبکہ ايمان بہت زیادہ بسوتا تھا اور 
اب یہ ایک دو کی نسبت غالب آقى ہے کہ اجان کی سطح بہت زیادہ گر گئی ےے۔ تو مسام تہذیب کے عروج 
کے لے ایک دو کی نسبت سے مادى ترق كرنا ضروری ہے یا پھر بسم اپنا ايمان السابقون الاولون صحابہ كرام 
رضی اللہ عنہم جیسا بنا لين تو پھر ایک دس کی نسبت میں بھی کامیابی کی بشارت ے۔ اور یہ کیناکم محض 
ايمان اور اخلاق سے مسلم تہذیب غالب آ جلك گی تو اس کی صورت پھر ایک ہی ے کہ مغربی تہذیب ہمارے 
امان اور اخلاق کو دیکھ کر مسلیان ہو جا اور کھے کر بت خاۓ سے پاسبان مل جائیی. ورنہ غلبے کے امكان 
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کی کوئی صورت نہیں ے۔ یہ دنیا مادی اصولوں کے تحت قائم ہے اور انہی اصولوں کے تحت جل رہی به- 
مرت سار ہے ردان نیا کان ع طرف س ان نار جلای یدای ارا یں ات 
خالق کی یہ مہربانی ے کہ ابل ايمان اگر ايك حد تک بھی مادی ترق کر لين تو وه اس میں اثر زياده ڈال دیتا 
ہے کہ جس کے نتيج میں مس تہذیب کو نصف مادى ترق سے بھی دنیا میں وه عروج حاصل ہو جاتا ہے جو 
غير مسلم تہذیب کو پوری مادى ترق سے حاصل ہوا۔ امریکہ روسء جين وغبره کی غير مس تہذییں خالص 
مادى اصولوں کی بنیاد پر دنیا میں مقابلہ کر رہی ہیں۔ اور مسلیان آگر ان کے جتنى مادى ترق حاصل کر لين تو 
دنيا میں ان کا مقابلہ کر لين . چا ان کے پاس ايان اور اخلاق نہ بھی ہو کہ دنیا میں ترق کے اصول یہی 
ہیں کافر کے لے بھی اور مسلان کے لے بھی۔ ربى آخرت تو اس میں کامیابی کی بنياد ايمان اور اخلاق ہے 
مسام اور غير مسام دونوں کے لے۔ اور اگر دنيا میں مسلانوں کے ياس ايان اور اخلاق بھی ہو تو وه اس کے 
اثر سے کم مادی ترق سے ھی کروج حاصل کرسکتے ہیں۔ یہ اصل میں کل بات کا خلاصہ کلام ہے۔ واللہ اعام۔ 
مزید تفصیل کے لے ہمارے كتايج ”روایت اور جدیدیت“ کا مطالعہ کریں۔ 

211 فرانسیسی فلسفى زاك دريدا ۓ لسانيات میں رد تشكيليت (deconstruction)‏ 6 تصور پیش کا کہ جسے۔ 
امریکہ میں پس ساختیات كا نام بھی دیا گیا۔ دريدا کا کہنا چاہتا ے تو اس کی زندگی میں ہی فلاسفہ اس کے 
فلسف کی تشرخ کرتے رہے اور وہ انکر كرتا ربا کہ میں یہ بھی نہیں کہتاء میں یہ بھی نہیں کہہ رباء یہاں تک کہ 
بعض برطانوى فلاسفہ _ذ اسم لايعنى اور ے معنى باتیں کرۓ کی تبمت لگا دی۔ دریدا اپنی اصطلاح 
ڈی۔کنسٹرکشن کا معنى بھی نہیں كر _ذ دیتا بلکہ اس سے سوال ہوا کہ ڈی۔کنسٹرکشن كا ے. تو وہ کہتا به 
کہ یہ نہ تجزیہ _بمء نہ تنقید ے اور نہ ہی طریق کار ے۔ بعض فلاسفہ _ذ دریدا کا ابن عربی کے تصور سريت یا 
جسم متاخرین کی اصطلاح میں تفسير اشاری کپت ہیںء سے بھی موازنه کا ے کہ دریدا دراصل اس کا قائل تھا۔ 
دریدا کے بقول اس کا ڈی۔کنسٹرکشن کا تصور تخریب نہیں بلکہ تعمیر ے. اور انہدام نہیں بلکہ تشکیل ہے 
جیسا کہ ایک سویٹر کو آپ اس لے ادھیڑۓ ہیں کہ آپ اس کی اصل تک پپنچ پائیں۔ تو مصنف ج وکہنا 
چاہتا ےء وہ متن میں گم بو جاتا ےء اس کی تلاش ڈی۔کنسٹرکشن کے ذرپٍے ہی مکن ے کونک ریڈر ايد 
کلچر مذبسبء تارج ادب اور فلسفہ حیات وغیره کی روشنى میں متن کو ايس معانی دے دیتا ے جو مصنف 
کا مقصود نہیں بوتا ے۔ مزيد تفصیل کے لے ذاکثر ناصر عباس نير صاحب کا مضمون ”رد تشكيل: جاپانی 
دوست کے نام زاك دریدا کا خط“ دیکھا جا سکتا ے۔ یہ خط دريدا ۓے الي ایک جاپانی دوست کو 
ڈی۔کنسٹرکشن کا تصور سمجها ز کے لے لكها تھا۔ اس سے تو بہی بات مجھ آتی ے کہ ابن عربی کا تصور 
سريت يا صوفیاء کی تفسیر اشاری تو وبی ہے کہ لفظ کاکوئی معنى نہیں بوتا لبذا جو مرضى معانی اسے پہنا دو 
اور اس طرح انہوں ۓ قرآن مجید کی تفسیر وتوضيح میں الحاد کے رست کھولے ہیں لیکن دریدا یہ نہیں کہنا 
چابتا کہ لف کا کوئی معنی نہیں ے۔ وه اصل میں یہ کہنا چاه رہا ے کہ قاری يعنى ریڈر کی تاریخء ادب» كلجر 
اور مذہب اور فلسفہ حيات وغیرہ لفظ کر ات معانی پہنا د ہیں کہ اس کے اصل معانی کہیں گم بو جا_ة 
ہیں لبذا اسے لفظ کے اصل معان تک پہنچۓ کے لے ڈی۔کنسٹرکشن کی ضرورت ہے يعنى لفظ کو ان تام 
اضافی معانى سے جداکرتے کرت اس کے وضعی معانی تک پہنچ جاك- واللہ اعلم۔ 

صوفياء _ذ تفسير اشارى يا باطنی تفسیر کے رست جتنی ے راہ روی پھیلائی ےء اس کے سامن سرسيد اور 
پرویز کی ے راہ روى ہیچ ہے۔ تو روايت پرستی کی پھیلائی ہوئی ے راہ رویاںء جدیدیت کی پھیلائی سوق ے 
راہ رویوں سے بہت بڑھ کر ے۔ رسول الله صلی اللہ علیہ وسام جس جاہلیت قدیہ کی بيخ كنى کے لے مبعوث 
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ہوۓ تھے وہ دين ابر می کی بگڑی ہوئی شكل تھی۔ مشركين مکہ کا یہ دعوی تھا کہ وہ دين ابرا می پر ہیں 
يعنى روایت پر ہیں لیکن الله عزوجل ۓ ان کی اصلاح کے لے ایک يورا دين نازل کر دیا۔ پھر بہودی اور 
عیسائی دينى روايت کے حاملین نہیں ہیں کہا؟ ہیں تو سہی لیکن آخرت میں نجات کے لے روايت پر ہونا 
ضرورى نہیں ے بلکہ صحيح روايت پر سونا ضرورى ہے روايت پسندوں کو یہ مجھنا بہت ضروری ہے 
کیونکہ روايت جب بگڑ جاتی ہے تو اس سے جو بگاڑ پیدا ہوتا ہے وه جديديت کے پیداکردہ بگاژ سے بہت 
بڑھ کر ہوتا ے۔ جهمیت. اعتزال» خوارجيت اور رافضيت بھی تو اس امت میں بيدا بوذ وا ی روايات ہی تو 
ہیں کہ جنہیں امت نے اٹھاکر پھینک دیا۔ تو ہمیں روايت کو من وعن قبول کرے کی بجائے اس کی اصلاح کی 
پوزیشن لينى ےء یہ بماراكل مقدمہ ے۔ معروف صوف ابو عبد الرحمن السلمی متوفى 412ھ کی تفسير اشاری 
"حقائق التفسير" کے بارے امام ابو الحسن الواحدى الشافعى متوفی 468ھ ۓ فتوى ديا کہ آگر اس _ذ ا سے 
تفسير مجھ کر لكها ہے تو کفر کا ارتكاب کیا ے۔ اس راك کی توثيق امام ابن الصلاح متوفى 6443ھ کے فتاوى 
سے بھی ہوتی ے۔ علاوه ازیں علامہ ابن الجوزى رحم الله ۓ تلبیس ابليس میں لكها ے کہ ابو عبد الرحمن 
السلمی ۓ تفسير کے نام بذيان اورکفر بکا ے اور مسخرے پن کا اظبار کیا ے۔ مثلاً سورة البقرة کی آيت 85 
«وان ينو أسَارى ثَُادُوض»ى تفسير میں لکھا ے کہ اس سے مراد یہ ے کہ آگر تمہارے نفس تہارے ياس 
گناہوں کے قیدی بن کر آئیں تو ان کا کفاره يون ادا کرو کہ دنیا سے قطع تعلقی کر لو حالانکہ یہ آیات یہودیوں کے 
ان قبائل کے بارے ہیں جو آپس میں لڑتے مرتے ريت تے۔ 

جس طرح کی ہے بنیاد تفسیریں ہمارے بای سرسيد اور غلام امد پرویز ۓ مغربى سائنسی فکر سے متاثر ہو کر 
کیں» ویسی ہی ہمیں شيخ ابن عرب اور دیگر صوفياء کے بان مل جاتی ہیں لیکن فرق صرف اتنا ہے کہ 
صوفياء کی تفسیریں يونانى فلنے اور مسیحی رہبانیت کے تصور ات سے مرعویبت میں کی گئی ہیں۔ تو یہ 
صوفیاء بھی ايد دور کے متجددین تع کہ روایت يسند فقہاء کی تفاسي ركو نص کا ظاببر کہتے رہے اور باطن کے 
نام پر یونانی خرافات کو اللہ کے كلام کے باطنی اور حقیقی معانی کے طور پیش کرتے رے جیساکہ شيخ ابن 
عربی متوفی 638ھ ۓ فصوص الک میں لكها ے کہ «وَرفغناه مَکاناً عَلبّا» کا معنى یہ ے کہ حضرت ادريس علیہ 
السلام کو سورج کے فلك میں رکها گیا کہ جو سب ہے اعلى مقام ے۔ اس فلك کے نیچ سات افلاک ہیں 
اور سات ہی افلاک اوپر بھی ہیں جو کل ملا کر پندره افلاک بو گے۔ اور پھر چوده افلاک کے نام بتلا دي 
اور کہا کم یہ علو مكان يعنى مقام کی بلندى ے جو حضرت ادريس علیہ السلام کو حاصل ہوا جبکہ ایک 
دوسرى چیز علو مکانی ے يعنى عظمت کی بلندی تو وہ امت مدیم صلی اللہ علیہ وسام کو حاصل ے جيسا 
کہ آیت بارى تعالى «و اَم لو واللہ مَعَک* میں ے حالانکہ یہ آيت مبارکہ جہاد کے سياق میں نازل ہوئی 
ہے اور آیات کے یہ معانی ومفاہیم قرآن مجيد کے الفاظ کو ان کے سياق وسباق مه کا 2 بیان کرنا مکن نہیں ے 
اور یہی کام صوفياء _ذ کیا ے کہ قرآن مجيد کو ٹکڑے ٹکڑے کر دیا جیسا کہ مشرکین مکہ کے بارے اللہ 
عزوجل نے سورة الحجر میں بیان فرمایا کہ انہوں _ذ قرآن مجيد کر ٹکڑے ٹکڑے كر ديا تھا۔ سبل بن عبد الله 
التستری كيم ہیں کہ «وان طَائِفْكَانِ من نی افتتلوا وَأَصْلِحُوا ماه مين دو گروہوں میں سے ايك سے مراد 
انسان کا دل پم اور دوسرا گروه اس کی خواہش ہے۔ پس جب ان دونوں میں لڑائی ہو جائ تو صلح کروا دو 
اور اگر خوابش نفسء قلب کے خلاف بغاوت کر دے تواب اس خواہش سے مراقے کی تلوار سے قتال کرو۔ 
کہاں ان آیات کا شان نزول اور مضمون اور کہاں یہ تفسير اشاری کی خرافات- اسى طرح شيخ ابن عرب کی 
طرف منسوب تفسیر میں یہ بھی ے کہ سورة الرحمن میں جن دو دریاؤں کا دکر ے کہ وه آپس میں ملك نہیں 
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ہیں يعنى «مرح لحرن لین نما رر لا تنغبان» تو ان میں سے ایک دریا تو "بیولل" (116) ہے جبکہ 
دوسرا "روح" ہے اور ان دونوں کے درمیان برزخ جسم افسانی ے۔ 

انبى صوفیاء کی تفسيرى اشارى کے منہج پر ايك باطنى فرقہ يبدا ہوا کہ جس ۓ تفسير اشاری کو ا حاد تک 
پہنچا دیا جیساکہ باطنی فر_ق کی تفسیروں میں سے ہے کہ اللہ عزوجل نے سورة البقرة میں جس كاك کے ذیح 
کرۓ کا حک ديا تھا تو وہ معاذه اللہ! حضرت عائشہ رضى اللہ عنہا تھیں۔ سورة المائدة میں جیے۔ جبت اور 
طاغوت کہا گیا ےء اس سے مراد معاذ الله! ابويكر وعمر رضى اللہ عنہما ہیں۔ بعض صوفياء _ذ اگرچہ تفسير 
اشارى اور تفسير باطنی میں فرق كر_ذ کی کوشش کی ہے لیکن وہ بیان تكلف محض سے زیادہ کچھ نہیں ے کہ 
اس میں کوئی شک نہیں کہ تفسیر اشارى ہو یا تفسیر باطنى دونو پروردگار کے کلام کے ساتھ کھیلء قاشا ء 
مقسخر اور استہزاء ہیں۔ فصوص ال کم کے مترجم مولانا عبد القدير صديقى صاحب تفسير اشارى کو عام اعتبار 
کا نام دے ہیں اور کہتے ہیں کہ جب شيخ ابن عربى یہ کہتے ہیں کہ فرعون ايمان ےل آیا تھا دو اس کا معنى یہ 
نہیں ے کہ موسی کا فرعون ايان لے آیا تھا بلکہ اس کا معنى یہ ے کہ فرعون سے مراد تقس لعین ے. اور 
جس سمندر میں وه غرق ہواء وه وحدت کا مندر ہے اور موسی سے مراد قلب سام ے۔ بنی اسرائیل سے 
مراد خیالات طیبہ ہیں اور پھر آگے جو مرضی بکواس کرتے چل جائیں کہ بکواس کا کوئی قاعدہ ضابطہ تو ے 
نہیں۔ تو بھئی آگر صوفياء تفسير اشاری اور علم اعتبارى کے نام سے تفسير کے گمراه كن منہج پر نہیں جك تو 
پھر باطنیہء معتزلم» سرسیدہ پرویز اور غلام ا مد قادیانی ۓ بھی تفسیر کے نام پر کوئی گمراہ کن رستہ اختيار 
نہیں كا معلوم نہیں دونوں طرح کی تفاسير کے مسخرے ين میں کیا فرق ےے! ہم یہ ماۓ ہیں کہ تفسير اشاری 
اور تفسير باطنی میں فرق ے لیکن دونوں میں فرق مان لیذ سے تفسير اشاری کا درست ہونا ثابت ہو جات 
به کیا؟ تو تفسير اشاری کی جار صورتين ہیں کہ جن میں ایک تفسیر باطنی ہے اور یہ چاروں کی چاروں نہ 
صرف حرام ہیں بلکہ کتاب الله کے ساتھ تمسخر اور استہزاء کے حك مين ہیں۔ 

تو فقہاء جب اصول تفسیر اور اصول فقہ مدون کر رہے تھ تو کیا انييس یہ معلوم نہ تهاكء نص کے معانی بیان 
کرۓ کا ایک طریقہ یہ بھی ے۔ اب اس کا یہ جواب دینا کہ فقہاء کا مقصود احكام شرعیہ کا بیان تھا اور صوفیاء 
تفسير اشاری سے احكام شرعیہ اخذ نہیں کرتے ہیں تو اس کے جواب میں یہی کہا جا سکتا ے کہ ایسا بیان 
ديد والے نے نہ تو تفسير اشارى يزه ركهى ے جو اس کے صوفياء نے بیان کر رکھی ہے اور نہ ہی اسے اصول 
فقہ کا صحیح فہم اور ادراک حاصل ہے۔ اصول فقہ میں قواعد لغویہ عریبہ کی بحث موجود ہیںء قواعد عامہ متفق 
علیہ اور ختلف فیہ مصادر شریعت کا ذکر ی قواعد فقہیہ کا يبان _پم» مقاصد شریعت کا تذكره ےء لیکن 
اصول فقم کی چوده سو سالم تاریخ میں کہیں بھی صوفیاء کے عام اعتبار یا تفسير اشاری کے بیان کی جھلک ملتى 
ے کیا۔ اصول تفسير ياعلوم قرآن کی کتابوں میں آگر اس کا بیان آیا بھی ے تو بھی آکثر ويشتر مذمت کے لیے 
یا اس میں فرق کرۓ کے لے کہ ایک اشارة النصء اقضاء النصء کنایہء دلالت التزامی اور مفہوم وغیرہ ی 
مصطلحات ہیں جو کسی قاعدے ضابط کے تحت آتی ہیں اور ان کا استعمال ہمیں صحابہ رضى اللہ عنہم کے بان 
بھی ملتا ہے جیسا کہ عبد الله بن عباس رضی اللہ عند ۓ سورة النصر سے رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسام کے 
وصال کا معنى نكال ليا یہ معنى ظاہر نص یا لفظ میں موجود نہ بھی ہو لیکن اس سورت کے كل معانی یا 
سياق وسباق کے نظام کے خلاف نہیں ہے اور نہ صرف متن کے اندرونی نظام عم حد درجم مطابقت ركهتا ہے 
بلکہ اس خارجى ماحول سے بھی اس کی تائید بسو ربسی ہے کہ جس میں قرآن مجبد نازل بسو ربا ے اور وه 
ماحول قرآن مجيد کے ان آيات کے معانی ومفاہیم کے لے شابدي نكا درجم حاصل کے بو ے۔ اس کو آگر کونی 
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تفسير اشارى کہ دے تو اس میں حرج نہیں ے کہ ايسى نکتہ رسی کو قرآن مجيد ۓ تدبر قرآن کا نام دیا ہے 
اور اس کی ترغيب دلائی ے۔ لیکن جو کچھ صوفیاء تفسير اشارى کے نام پر بیان کر كك ہیں تو وہ قرآن مجيد 
کے ایک سنجیدہ قاری کو نکتہ رسى تو كجا لطیف معلوم بو بیس بالكل ويسم ہی لطیف جو سرسيدء پرویز 
اور غلام احمد قادیانی کی تفسیروں میں نظر آتے ہیں۔ 
لفظ کا معنیٰ کہاں موجود ہوتا ےء یہ لسانیات [ling uistics[‏ میں ایک اہم بحث ے۔ معنى [وصتصهع د ]كبان 
موجود ہوتا ے؟ خود لفظ[074] میںء لفظ کے سیاق [0016] مين يعنى يبراكراف میںء لفظ کے تناظر 
[٭8۷ءم9:م]میں يعنى سیب نزول مين مخاطب کے ذبن [۵نہ] میں يعنى تصور میں مخاطب کے شعور 
میں [2025101152655] يعنى شعورى سطح میںء مخاطب کے كلجر میں یعنی عرف میں وغيره- یہ واضح رے کہ 
لفظ كا معنى لفظ میں ہی بوتا ےےاور تفصيل اس میں یہ ے کہ لفظ اپ معنى کے لے بعض اوقات ظرف اور 
برتن [container]‏ کی مانند ہوتا عع كد كل معنى يا اصل معنی لفظ مين ہی بوتا ے اور ہمیں لفظ کا معنی 
معلوم کر نک لے کسی خارجی ذريت یا قریذ کی ضرورت نہیں پڑتی۔ اور بعض اوقات لفظ ايه مع کے لے 
ايك علامت [2هذة] ی حیثیت رکھتا ےکہ وه اپۓ كل معنی يا اصل معنی پر دلالت کا ذریعہ سوتا ے جبکہ 
کل معنى يا اصل معنی کچھ خارجی قرائن کے سانه مل کر مکنل بوتا ے اور قرآن مجید میں ان قرائن سے مراد 
سنتء سبب نزول لفظ کا سياق وسباق وغيره ہو ے ہیں۔ لیکن یہ کہنا کہ لفظ کا معنى لفظ میں موجود ہوتا 
ہی نہیں ے بلکہ مخاطب کے ذبن يا شعور يا سماج میں بوتا ے اور وہ جو معنى مراد لے لے تو وبى اس لفظ 

كا معنى درست ہے تو یہ درست نہیں ے کہ اس صورت میں کسی بھی لفظ كا کوئی بھی معنی ہو سکتا ے۔ 
اور پھر حيح معنون میں یہی صورت حال ہو گی کہ کچھ نہ مجے خدا کرے کوئی'۔ اور طرف تقاشہ یہ ے 
کہ جو لوگ اس فکر کے داعی ہیں ان کی ابنى بات بھی اسی أصول کے تحت دوسروں تک منتقل سوق ہے 
کہ لفظ اور معنی کا تعلق لازم وملزوم کا ے۔ إن لا فا عَرا لَلَكْقْقلونَ (42 [يوسف] 

2 ابن عباس رضى اللہ عنہء ابو الحسن اشعری اور ابن فارس رحا الله کے نزدیک ”تلقین کے جبکہ ابن تیم 
رمہ الله کے نزدیک ”الہام“ ے۔ تلقین کا معنى یہ ے کہ زبان سکهانی کی یک الاک مطلب مت كل 
مین :الى گی ے۔ 7 آَم الما كا ع عَرصَهْمْ على الملايكة قال أہشون ناء مَلاہ إن ك 
صَادِقِينَ 431۲ لوا سْبْحَائَكَ لا ع نا لا ما تا[ آنت عم العم (32) قال با آدم نم بلنْمایع فما 
ام ب لایع ال ألم أل ل إن َعم غَيْب الشماوات والازض وَأَعْلْ ما دون وتا کم تكثفون (433 ۳ 
وله معا ری فَادْعْوهُ با ۳ ۳ دون ف أسْعَائَهِ سَيُجْرَوْنَ ع مَاكَانُوا َفعَلونَ (4180 [الأعراف]؛ 
ریم اللات ری (19) وَمَنَاة له الأخرى }20{ لَك الدُگز وله ای }21{ ِلك ادا قسعهٌ 
ضير (22) إن هي إل اُنماء یشوه اوه ال الله بَا ین شأطان ن إن تبون إلا ان وَمَا وى 
افش وَلَكَدْ اھ ين رم ایتک 423 [النجم]؛ وَمِنْ : یه خن السَعَاوَاتِ َالْأَيْضٍ وَاخْتلاف لت 
واوا إِنّ في 5ك لايا عم (22) [الروم] ؛ ولا تلا لما تصف لت الذب هَادًا حَلَالٌ وَهَادًا ڪرام 
وا على الله الکذب إِنَ این ون على الله زب لا يُْلِحُونَ 4116 [النحل]؛ وَأَوْحن رَيْكَ إلى الخ أن 
اي من الال با ومن الجر متا بفرشون 468 [النحل]؛ وورت ايان ذاژوة وََالَ یا أا الاش ۳ 
طاق الیر وأوتيتا ِن کل َء إن ها لو ال البین (6) [الفل]؛ ان [1) عم لمران 2) حل 
الانسان ن 43 عله ان 44 [الرمن] 

3 وما ازسلتا من يُسُولٍ إل بان قویه لین لهم قيضل ال تن ن شاه ودي من باه ومو اریز الْحَكِم 44 
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[ابراھم]۔ واضم رم کہ اصطلاحء وضع کے تابع ے۔ تاريخى اعتبار سے زبائیں دو قسم کی ہیں: مرتقیہ 
(rogressiveم)‏ اور غبر مرتقیہ (٭۷ ذ٥٣‏ ج٥٣م-ہ٥ہ)۔‏ غبر مرتقیہ وہ زبانیں ہیں جو اشتقاق اور تصریف کو 
قبول نہیں کرتی ہیں۔ ان زبانوں کی بنياد "حامیم" زبان ے جو حام بن نوح علیہ السلام کی طرف منسوب ه- 
یہ زبان قدیم مصرىء قديم حبشی اور بربری زبانوں کو شامل ے - علاوه ازیں چینی زبان بھی دوسری قسم 
بی میں شمارکی جاق ے۔ پہلی قسم پھر ”متصرفہ“ اور ”غير متصرفہ“ میں تقسم ے۔ غير متصرغہ وہ زبانیں 
ہیں جنہیں "طورانی" کہا جاتا به اور ان میں ترك اور منگول زبان وغیرہ شامل ے۔ یہ وه زبانیی ہیں جو 
اص ل کلمم میں الحاق کے رسته تصريف قبول کرتی ہیں۔ اور ”متصرفہ “کی دو قسمیں ہیں: یافثیہ اور سامیہ۔ پہلی 
يافث بن نوح علیہ السلا لام اور دوسری سام بن نوح علیہ السلام کی طرف منسوب ے۔ یافثیہ کو آریہ زبانیں بھی 
كبة ہیں اور یہ شمالی آریائی اور جنوبى آریائی زبانون میں تقسم ے۔ جنوبی زبانیں وه ہیں جو جنوبی ایشیا 
میں پھلی پھولیں جیساکہ سنسکرت. بندی» افغانیء فارسی» کردی وغيره جبکہ شإلى زبائیں وه ہیں جو يورب 
میں پروان چڑھیں اور یہ کلتی(عقاك() » اطالوى (صعنله1). سيلينى (عنععله11). سلافى (عذ27[) اور 
جرمانی (ءنصەەد6) وغیرہ ہیں۔ پہلی میں جزائر برطانیہ کی زبانیںء دوسرى میں لاطینیء فرانسیسیے 
اطالویء ہسپانوی اور يرتكالى» تیسری میں قدیم وجديد یونانی» چوتھی میں روسی اوربلغارین جبکہ پانچویں 
میں انگریزی اور جرمن وغيره شامل ہیں۔[جرجی زیدانء الألفاظ العریبة والفلسفة اللغوية» بيروت» 1886ء 
ص4-2]۔ سامی زبانوں(ئ 88 تچ صہ[ (Semitic‏ تين قسمين ہیں؛ پہلی آرامی (عنمهعش) کہ جس کی 
فروعات مين سریانی (Syriac Aramaic)‏ او رکلدانی (Chaldean)‏ شامل ہیں۔ دوسری عبرانی (Hebrew)‏ 
ے کہ جس سے فینیقی (۳۰0۵0:68) وغيره نکلی ہیں۔ اور تیسری عربی زبان ہے۔[أیضا] 

00 وما ری يي ان الَف مار پالشوء إلا ما رَجم ری ان نی عقو رم (453 [یوسف] 

5 ولا ی التي لام 429 [القيامة] 

6 با شتا انش الْمُظْمَيكَةُ 4279 ازجهي ي إل رت رَاضِيَةٌ مَرْضِيَةٌ * 88 فاذخلي في عبايي 4299 واذخلي 
لی (30) [الفجر] 

7 ثم اور رتا الکتاب این اضطفيتا مِنْ باد فينم ظالع یه منم مفتصد وم ب سای لیات یادن الله 0 

هو القضل لکببز 32 اه عَدْنٍ َذخلويَا يجَلَّوْنَ فيا من أُصَاورَ من ذغب وولو وَلَِاشْهْمْ 

خریڑ ر 433 وَقَالُوا الْحَمْدُ ِل اي هب عَنَا الْحَرَّنَ إِنَّ رکا فور وت }434 اي احا دار ا من 
قضله لا بعشتا فيا صب ولا يسنا فیا لوب 435۳ وین کفزوا لی تاز جم لا ی عل فنٹوڈوا ولا نف 
عم من عَذََا كت يك نجزي کل كَقُورٍ (36) [الفاطر]؛ فن ا الْمُضِطَفِينَ من عباده هم ميو مه ما الم 
لتفيهء َه لأ يَكُون من أَهْل الوب والعغاصي التي هي ذون التاق وَاليِرِك عذدي اسب بمغتى الْآيَةِ من أن 
یکون الفتافق أو الكافرء وَدَلِكَ أن الله تال یکره َم هذه اة قله: (جتاث عذن يَدْخْلُوتا) [فاطر: 33] عم 
بڈخول اج بيع الأضتاف الا إن قال فَائلٌ: فإ قول (ینلوا) [فاطر: 33] ما عى به الد والشایق؛ 
قبل : وما براك عَلى أَنّ دَِكَكَدَِكَ من عبر أو عفل؟ فان قَالَ: قيام الْحْجَة َنِّم من هَذِهِ الأمَةِ سَهَدْخْلٌ 
الگارء ولو لَمْ یل الار من هَذِه الأضتافي اللائة أَحَدٌ وَجَبَ أَنْ لا يَكُونَ لِأْل الإِمَان وعیڈ؛ قل: إِنّهُ لَمْسَ في 
الآ خر نم لا دحلو اوه وا فيا إخباز من الله تقال وه ام يَدْخْلُونَ جنَاتٍ عَدْنِء وجائڙ أن لها 
الط تيه بعد عْتُوبَةٍ الہ یه عل لو التي آصاما في الدَثَا وطلیه تفْسَهُ فا بالتَارِء و بنا شاء من عثابی ي 
ذخ لح فيَكُونْ من عَمّهُ خبر اه جل تناه بقزله (جثاث عَذْنِ يَدْخْلُوبَا] [فاطر: 33] وقذ وی عَنْ زشول 
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الله صلى الله عليه وس يتخو الي فلا في ذلك با و ن کان في أْسَانييها تللق مع ذلیل الکتاب على جيه 
عَلى الخو اي بيَنْتُ. [تفسير الطبري: 373/19]؛ عَنْ أبي هْرَيرَة عَنِ ال صل الله 4 وم دن اما با 
اث کلب في توم خارٍ تطیف پیئرء قذ الم لاه من العش قارع له بمُوقِهًا ففیر لَهَاء [صحیح مسلء > کتاب 
لام اب فضل ساقی الهم امه واطعايهاء 4 عبد اللہ بْنَ عمروء يَقُولَ: قال رشول الله صل الله 
یه وس : «بضاح يِرَجْلٍ من متي وم الِْتامَةِ عَلى زوس الْخَلّائِق» قیقر 4 تنعة ونشغون مجلا. کل سجن مد 
ایض ثم ول الله عر وجل: هل کر من ها شنا؟ فیمول: لاء با زب فیشول: منت قبتي الْحَافِظُون ؟ 
َبيُولُ: ل م ول لت غذز. لک حستة؟ قاب الجل. فیول: لاء فیُول:بلی. إن لک عتتا حَسَتاتء واه لا 
طلم لِك اوه قشفرخ له باق فا شید أن لا لا اللهء وان مُحمَدَا ده وضو > قَالَ: فیئول: یا رب ما 
هذه البطاق مع هَذِه السَجلاتِ؟ فَثُولَ: إِنَكَ لا نا وضع م الشجلاث في كِنَّة وَالبطاقة نی کت فطاشتِ 
السجِلاتُء وت الْبِطَاقَةُ» [سنن ابن ماجة» كِتَابُ الزّهْدِء باب ما یی من رَحْمَةِ الہ يَوْمَ مَالْييَامَ 1437/2]؛ 
«إنَّ عَبْدَا اصَابَ دا - وَرَْمَا قال أَذْنَبَ دما - فقال: زب أت - وبا قال: أَصَيْتْ - فاغیز ی فقال رثه: اَل 
عَبْدِي 4 وَبَا عفر لب و به ؟ عَنَرْتُ لِعَبِدِي» ع مگ ما شَاءَ اللّهُ 2 آصاب دیما 7 أذْنَبَ ذَيْماء فَمَالَ: 
زب اث - أو أَصَْتُ - آخرء فاعفزه؟ فقال: اع عبيي أَنَ له ر٤‏ يعفر الدب وياد پہ؟ غقزث لعبيي, مک 
ما شاء الله ثم نب دما زا قال: آصاب دنباء قال: قال: وب صنث - آؤ قال دتث -آخرء فاعفزة لِي» فقال: 
عم عنيي أن 4 ربا یز الب وَيأَخْدْ به؟ نز لعبيي لاء فَلْيعْمَلْ ما شاء» [صصيح بخاري. کتاب الكؤجیدء 
باب قول اللہ تقال: يرِيدُونَ ان دلوا کلام ای 145/9]؛ «إنّ ال بزی دوه که فاد تشت جبل ياف آن 
یم له 9 لاجر یری وه ذتاب مَر على ایوہ [صحیح البخاري. کتاب الدّعَوَاتِء بَابُ اتب 67/8] 
*” با أا القئش الْمُطْمَكَةُ (27) ازجمي ال رَبَكِ زَاضیَة مَرْضِيَةٌ (28) فاذغلي في عِبَادِي (29) وَادْخُلِي 
جتني 4305 [الفجر] 
ول حاف مَقَامَ ره وى الَف عن وی 440۲ فَإنَّ الْجَنَهَ هي الأو 441 

2 فنون لطيفء (عاته 806) جالياق حس کے اظپا رک ذریعہ ہیں۔ ان کی عموما پا قسمیں بیان کی جاق 
ہیں: موسیقی. مصوری» شاعری» سنك تراشی اور رقص- بعض مالک میں كهانا پکانا بھی فنون لطیفم میں 
کرو ج وی ري سای 

من الرَرْقٍ (32) [الأنعام ]؛ عَنْ أبي مُومّی قال: قال زشول الله 
ر ۳ 7 5 لِقِرَاءَتكَ الْبَارِحَةٌ مذ ری مِرْمَارَا من مَرَامِيرٍ آل دَاؤدّہ 

سل 0 لا این وا اب اشتخباب تین الوت بالْْآننء 546/1]؛ عَنْ أي هْرَيْرَة 

ن زشول اللہ صلی الله علیہ وسل. قال: «الجزش مرامیٌالشَیطان» [صحيح مساء کتاب لاس وَالزِيئةِء باب 
گراة الْكلْب وَالْجزیں في السَفَّرِء 1672/3]؛ لا تضحب الْمَلايِكَةُ رم فيا جزش. [مسند أحمد: 80/14]؛ وَعَنْ 
اسه - رضي اللہ عنما - قال: أَمَرَ وشول الله صلى الله عليه وس با جراس أن شطع من آغتاتي الابل یَوْمَ بَدْرِ 
0 7 , (حب) 4699 , انظر صح الِب وَالتهِيب: 3118 , وقال الشيخ شعيب الأرناؤوط: حديث 
۰ لیکو من أکتی أثواغ, تون الجر وَالخرِيرء وَالَْْرَ والعازف. [صيح البخاريء »كاب الأَشْرِبَةِ باب 

مَأ 0 فجن َسْتجِلُ ابر وميه بقار انیو 7ء عن ٴ عَایْقَةًء قَالَتْ: دَخَلَ ت۳4 و ُو کر وَعِٺڍي جَارِيكَانِ مِنْ 
جواري الأصَارِء تقتبان بما تََاوَآَثْ به الْأَنْصَارُء یَمَ بُعاتء قالٹ: ولیْستا بمعتيَيْنِء فقال ابو بکر: آبمزمور الشیّطان 
في لت تشول الله صلی اه یه وَس ؟ ودک في نوم عِيدِء ققال سول الله صل الله عليه وسمٌ: «ا با بلق 
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بل قزر تاه وا متام [صحیح مسام» » كِتَابُ صلاة الْعِيدَئ ین باب الرْخْصة في الأب اي لا مَعْصِيَةٌ فيه في 
یم امه 82ء تيان وَنَصْرِبَانِ ن [أيضاً: 608/2]؛ عَنْ عَايْسَةَه قالّث: دَخَلَ زشول الل صلی الله له عله وس 
وعنيي جارتان. ثقتیان بفتاء اث فاضطجع علی الفزاش. وَحَوَلَ وجه. تخل بو کر فاتهرنيء وقال: مزماز 
السْیْطان عِنْدَ زشول الله صلی الله یه وس ؟ اقل له زسول الله صلی الله علیہ وس فقال: «دعهتا». فلا 
عل رما فخرجتا. وكا يوم عبدِ يلعب الشوقان ارق والجزاب. فا مت رَسُولَ اللہ و ا اله عليه وت 
وام قال: «نَشْيَِينَ تنطرین ؟» نت 0 . أقامَي وَرَاءَهُ خَدِي على خیّه. وو َُول: ون 7 بی أَرْفِدَة» خی 
إِذا لت قال: «عسبلی؟» فلث: تعدء قال: «قَاذْهي» [أيضاً: 609/2]؛ عَنْ أي هربرةء قال: بَنْتمَا الْحَيِشَةُ 
بنج شلف صل اله یه وع رن دل نع شاب قافو إل الحضباء يا 
ال له زشول الله صلی الله عليه وتا : «َغْهه یا عم [أيضاً: 610/2]؛ عَنْ أي هریرة. قال: قال رشول اللہ صل 
الله علیہ وام یش مت من لع یک بالفرآن. [صصبح البخاري» کتاب التزجبد. باب فول اللہ تعالى: ويروا قو 
أو اروا يداء 154/9] 

المقامات التي جاء ذكرها في السؤال هي أنواع الألحان التي يغني بها أهل الغناء» وقد حصر هل ذلك الفن الألحان 
بأوزان معينة وسعوها "مقامات"» وليس هو عم مخترع بل هو جمع بالتتبع والاستقراء لألحان الناسء كا فعل الخليل 
بن أحمد الفراهيدي في أوزان الشّعرء وكان ما جمعه رحمه الله ستة عشر بحرأًء وأما المقامات التي جمعها أهل اللحن 
فقد بلغت ستة مقامات» وهي: 1- مقام البيّات: هو مقام يتاز بالحشوع والرهبانية» وهو القام الذي بجلب القلب 
ویجعلہ يتفكر في آيات الله ومعایہا. 2- مقام الرست: و "الست" كلمة فارسية تعني الاستقامة» ويفضل أهل 
المقامات هذا المقام عند تلاوة الآيات ذات الطابع القصصي أو التشريعي. 3- مقام الہاوند : هذا المقام ماز بالعاطفة 
والحنان والرقةء ويبعث على الخشوع والتفكرء و "نهاوند" مدينة إيرانية نسب إليها هذا المقام. 4- مقام السیکا: هو 
مقام ماز بالبطء والترسل. 5- مقام الصبا: وهو مقام يمتاز بالروحانية الجياشة والعاطفة والحنان. 6- مقام 
الحجاز وهو مقام من أصل عربي» نسب إلى بلاد الحجاز العرییةء وهو من أكثر المقامات روحانية وخشوعا في 
القران. https://islamqa.info/ar/169799]‏ ] 

عَنْ سيد بن اي الْحَسَنِء قال: كث عِنْدَ ابن عا رضي الله عنما لد اه زجل فقال: با ا عَبَاسء اي اسان 
ا عيشتي من صدة .اي أضغ هذه اور فَقَالَ ا بن عّاس: لآ ات[ ما تيفث وشول الله ضلى 
الله له وس یفول: سيه يَقُولَ: همَنْ ور ضور فان اللہ مُعَّبه حى نفخ فيا الژوخء وَلَيْسَ بخ فا أَبَدَا» 
قرا الرَجل رَبْوَةٌ شَدِيدَةٌ اضف وء فَتَال: وَيَكَء ؛ إن أبنت إلا أن فضتع. ء فَعَلَئِكَ پا الجر کل شَيْءٍ لنش فبه 
وخ [صميح البخاري كاب الیو باب بيع التَصاوير التي مس فا روخ > وما یره من ذَلِكَء 82/3]؛ مالك عَنْ 
افع عن الام بن شخاشی. عن عانق زج اي صل الله عليه وس ؛ با اشترث ره فا تصاويز. فما رآها 
زشول الله صلى الله عليه وسا م قام على اباب فلز يذل فعرقث نی ويه الکراهية. وَقَالَثْ: يا زشول الله وب إلى 
الله وال زشواہ مادا أَدْبتُْ؟ قََالَ يَسُولْ الله صلى الله عليه وسل: «ما با هذه التنزقة؟» قالت: انریا 
تعد علا وتوشذها. ققال رول اللہ صلى الله عليه وسام: «إنّ ساب الشور يُعَذَبُونَ يوم اقا قال ه: أَحَيُوا 
ما خلتة». م تس «إنّ ینت اي فيه الشوز لآ تذل الملابكة» [ و ک ٠‏ كتاب الاستئذان» ما ججاء في الشُوَرِء 
1407/5[؛ عَنْ أبي وَائْلِ أنّ عَلِيَا قال أي له الأَصَدِيٌ: ات على ما بَعقتي به الي صلی الله عَلَيِهِ وم دن 
وع کا تیه اال وی اواب عن جار .: «حديث علي یی عئء, 
«وَالعملٌ عَلى هذا عِنْدَ بض أَهْل الیل يكْرَهُونَ أن بُ ابر قوق الازض». قال الشافین: مأك أن بقع الب إلا 
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رما يعرف له قر لکلا يُوطَأً ولا بلس علیہ [سذ سان الترمذي» اب الْجَتَائِرٍ عَنْ وشول اللہ صل اله عَلَيْهِ 
۶ ء باب مَا جاء في َسويَة الشُْورء 357/3] TY‏ مء ڈگرٹ لرشول اله صلی الله له عليه وس 
کیب راا برض البسَةٍ یال لها مره فدکرث 4 ما رأث فا من الصُوَرِء فقا زشول اللہ صلی الله یه وَصَلٌ: 
«أُولَيِكَ قَؤغ ذا مات فيم الع الضالخ» أو ال الضالخ» بتوا على قبره مسجناء وضوزوا فيه تلك الصُوَرَء ویک 
شرا الق عند ال ای لحان > كاب اللاةء باب اسلا في البيقةء 94/1]؛ وَمَا 
مغر وا تي له إن هو إلا كر وفان ۸ ین [يسين: 69]؛ والشعراء يم القاؤون (224) ألم تر اَم في 
کل واد عون (225) وام وون ما لا يعون (226) إل منوا ویو شلات وذگزوا الله كرا وانتضروا 
من تقد ما ظُلِمُوا َسيَل اَن طَلَهوا أي ُنْب ییون (227) [الشعراء]؛ عَنْ سَعْدِء عن اي صل الله علیہ 
- قال: ملأن تن جوف دیا تیه خير مِنْ ان نل شغرًا» [صحيح مسام > کاب الضَعْرٍ 1769/4[؛ 
عَنْ أي بن گفب أن الى صل الله عليه وت > قَالَ: «إنَّ من ار ۳ سنن أبي داود. کاب لب ان 
ما جَاءَ في لش 303/4] 
عن خاش أن وَسُولَ الله صلی الله علیہ وس قال: وا فرنشا. فش کہا من رشق بالتّبل» فازسل إلى 
ابن راح فََالَ: «اههم» مجاهم فا تزض, فََرْسَلَ إلى شب بن ماب م2 سل إل حَسَانَ بن ابتٍ فما تغل 
علیہ قال حَسَانْ: قَدْ آن لك آن یلوا إلى هذا الْأسَدٍ شارب 7 غ أذلع سا فجعل یرک فتال: واي 
بت باحق أفرم لسن قري الم » قال زشول الله صل الله عليه وس :دلا تفجل. إن لا بكر أغْل فونش 
ھا ۰ وك لی فيم تَسَباء > حى يلص لك نَسَبِي» فاا حَسَان» ٠‏ رجع قَالَ: :نا زشول اللہ قذ كص لی 
تبك واي بعك بالق اسك + وع گا سل الشَّعْرةُ ین الْعجِين. قالث عَائِشة: سيعت رَسُولَ الله صل الله 
به یه ول ول لِحَسَان: «إنّ ژوح امس لا َال بۇك ما اقخت عَن الله وزشوله»» وقالٹ: سَعِفْتُ رَسُولَ 
ال صلی الله علیہ وس يقُولٌ: «هَجَاهممْ شا فَشََى واشتنی» قَالَ حشان: 
عَوْتَ مُحَمّدَا فجن عَنْهُ ... وَعِنْدَ الله في ذَاكَ الْجَرَاءْ 
وت مُحَمّدَا با حَیبقًا ... زشول اللہ شُجه الْوَقَاءْ 
قن أبي وَوَالِدَهُ وعزضي ... لوزض مُحَمد ملک وق 
کٹ ّي إن م تزؤها ...نیز ال ین کي کتاء 
ارين لته مُضْعِدَاتٍ ... على اکتافها سل الطمَاء 
فان أَعْرَطْْمُو عتا اغتمزنا ... ون المح وانکشف الِْطَاءُ 
وال فاضزوا لضراب یوم . .. بعر الله فيه مَنْ يَشَاء 
وَقَالَ اللهُ: قذ أیمأث عبت ... يفول الْحَق لس به خَقَّاء 
وَقَالَ الله: قَدْ يَسَرْتُ جُنْدَا ... م الأتصار غرضنا الما 
نا في کل یوم من مَعدّ ... سِبَابٌ او فتال أو جِجَاء 
من يجو وشولَ اللہ ملگ ... وَيَمدَخۂ ضر سَواغ 
وَجِيْرِيلٌ زشول الله فیتا .. وژوخ بے مم ل > كناب فَضایّل الصّحَابَةٍ رَضِيَ الله تما ی عَم 
یاب فَضَائِلِ حَسَانَ بن ن تایب رَضِىَ ضی الله عَنْهُء 1935/4]؛ ۱ بو أو اقام عبد د رن 01 ؛ الین بن ۳۹ بن 
مُحمَدِ بن غیید بن بد لك الَْسَدِيُ» يتفتان» ام 42 1 الجزامن. حَدَتي الما بن ذي ار بن 
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عَبّد الرّحنِ بن کفب پ بن َير بن أبي تى ار ٠‏ عَنْ أيبهء عَنْ جَيّه قال: خرج کم ونيز انا َير نی تيا 
برق الاب فقال بر لَکَشب: اث في َل هدا لمكن ی آتي هذا الرَجْلَ يعني زشول اللہ صلی الله عليه وسم 
نع ما ول. قتبت كفب وخرع جير «فجاء رشول اللہ صَل الله عليه وس فعرض علیہ الإشلام» » فسل قم 
ذلك كَفبَاء فال: 
لا انا عني با رل مل نرہ 
على لق لم تلق أمًا و ولا أا .. ليه ولم ثذرك عليه آغا لكا 
ساك أبنو کر یکا زو ... ونأك الْمَأمُون نبا وا 
کا بلقت ایا وشول اللہ صَل الله عليه وس هدر دَمَهُء فَثَالَ: «من تی کنبا فليئل» » تب بدلك َير إلى 
آخیه بذک 4 أن رول اللہ صل الله عليه وتا قذ أَهْدَرَ دَمَهُ وَيَقُولُ آه: الجا وَمَا أَرَاكَ تبث ؛ کنب له تغد 
ذلك الآ شول اللہ صَل الله عليه وس لا ياعد یهد أنَّ لاله ون محشنا زشول الله لا قبل 
لك دا جاءك كتابي هذا قش وَاَقبلْ سم كفب وقال القصِية التي نتخ فيا زشول اله صل الله یه وسا 
تج بل حئی اخ اج ناب منچد زشول الله صلی لله یه وس م دحل المشجد وزشول اللہ صل الله 
یه وس مع أصحابه ہے یی ہی سس إلى هؤام مر عم وال 
تر دک کر » قال کفت فَأَنَمْتُ زاڃلتي ياب الْمَسْجِدء فعرفث زشول اه صل الله َيه یه وم بإلضِفَةٍ 
تَخَطَّيْتُ حئى جاشث إِلَيْهِ فلَشلئث فنلث: اسهد أن اه إلا الله وك زشول الله امن با زشول اللي قَالَ: 
«وَمَنْ اٿ ؟» فلث: اا کفب بن رُعَيْرِءِ قال: نت ااي فول  ,‏ القت إلى أي بكرء فتال: کف قَالَ: ا ا بر 
فنشده أو بر رضي الله عَله: 
سا ابو بر گي روڈ ... وانلك موز نا وعنک 
قال: یا زشول اللیء ما فلّث هَكَذَاء قَال: دوگیک فَلْتَ» > قَالَ: إِنَمَا لت 
سما او بكر يکاس زو ...وبا ون ينا وعلگه 
ال زشول اللہ صلی الله له عليه وتم: نون والئه» ثم آنشته القصیدة ها حت أن على آچرها ونلاها على 
الْحَجَاجٍ بن ذي الق > حئى لئ على آخرها وهي هَذه الْقَصِدَةُ 
پان شعاد قلي اليم بول ... مرها لم یلد مکبول 
وما شعاد غَدَاة ان إِذْ طعئوا ... إلا اع عضیض الط مول 
تلو عوارض ذي طا ٳڏا اشَسمث ...كما مبل بكسن فلول 
دو ی . من ماء اطع أف وهو مَشفول 
تی الزياخ الى عَنه وف ...من صوّب سَارِيَةٍ بیض الیل 
سَفْيَا لا حه و لا صَدَقَتْ . .. مَوْغُودَها ولو أن التُضح مول 
لا له قذ سيط من یه ... فج وول واخلاف وتبدیل 
قتا تلو ی حال عون بَا ...گا تلن في اب الول 
فلا تم بالوضل اي رعمث ... للا 6 يُنْسِكُ الْماء الْعرابيل 
کائٹ مَوَاعِيدُ غزفوب له مقا ... وما مَواعیدھا إلا الا طبل 
فلا بر ما َکٹ وما وَعَدَتْ ... الا وَالأَخلام تضْلِيلٌ 
آزجو أو آمل آن تذْنو مدا ... وما (خال ايتا منك تنوبل 
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مث شعاد بازض ما لها ...لا التاق الچیتاث الْمَرَاسِيلٌ 
ول تلع إلا عفر ... فا على أبن إزقال وتبفيل 
مِنْكُلّ َصَاحَة ری دا عرقث ... عَرَضْئًْا طایش الأغلام مَجْھُول 
نی الا علا م يزلف ...نبا لبان راب زقالی 
رال قرفت پالتخض عَنْ عَرَضٍ ... مها عَنْ ضوع الژور مفثول 
كاتا قاب با ومَذْيجها ...من خطیها ومن اللَحتينِ بزطیل 
تفر مثل سیب التّخل إِذَا خصل .. في عار زلم وله الأحاليل 
قثواء في عزت للصبر با ... عتق مين ون لین تشهیل 
دی على يَسَرَاتِ و لاحم ... ذا وت مَسَهنّ 54 اش یل 
حرف اوها آخوها من مَهْجَتَةٍ ... وعها لها زداء تفلیل 
َمرَ العَجايات يرك الْحَصَارَيَا ... تا إن ین ۔ د الم تنييلٌ 
تما تل جذاب الأزضِ يَرفعُهَا ... من اللوایم تخليط وتزجیل 
کے نَ وب دا يَعْدَمَا نٹ .. وق للع ور تفیل 
ما بقل به الْحَربَاء مُصْطَحَدًا ...كن ضَاجیة پالقُشیں مفلول 
وت بدا َكل تفطاء مغو ... قامث تاوما فط مَتاكيل 
و َخوة الضَبْعينٍ لیس لها ... لما تى بکرها الاغُونَ مَعْقُولُ 
تشعى الْوْشَاةُ جتایها وَقبلهم ... لت با ابن أي لى لول 
وا ریق یا لا یال ... فكل ما قد رن مَفغول 
کل ابن أنّی وان طَالَتْ سَلامئة ...ما على آلَةِ حَذباء مَخفول 
ت أنّ وشول اللہ وعتني ... وَالْعَفْوْ عِنْدَ وشولي اللہ ممُول 
مد لك رشول اللہ مُعْتذِرًا . ... اکن ئد وَشُول اللہ ۳ 
هلا زشول اي أَعْطَاكَ تفلا .. اران فا مواعبظ وتفصیل 
لا تأَْدَفٍ باوال الْوْسَاةٍ و .. جرخ ول کٹ عي القاویل 
۳ ماما أو يكُوم [ ... رى ومع ما زیم الفيل 
030-9 أن یکون له ... عِندَ الرَسُولٍ یادن اه تنويل 
خی وضغث بیینی لا از ... نی کف ي يَاتِ له اليل 
فکان اُخوف عِثیي إِذَاكلّمَهُ ... إِذْ قيل إِلَكَ مَنْسُوبٌ ومَشئول 
من خادر شيك الاب .. اع أ ين عار غيل فوته يل 
يَخْدُو لخم ضرعم عندها ... لخع من الوم منوڑ خرادیل 
مله 2 تع حر زاون صَامِرَة ... ولا تفشي پوادیه ا رَاجِيلٌ 
وَل تال بوادیه ۳۹ 9-991 مرح ار وارسان اون 
إن سول لئوڑ ُشتضاء به ... وَصَارمٌ مِنْ شبوف الله ملول 
في فة مِنْ فرنش قال فَائِلهُمْ ... بیط مَك ما الو ژولوا 
الوا فما ال الكأش ولا کشف ... عِثد لاه ولا ميْلُ مَعَازِيلٌ 
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شمارا أبطال لوهم ... ِن تنج ذاؤد في الجا سرابيل 
يض سوابغ قذ کت لھا لق ... كاتا جلئی الَْْعَاءِ مَجْدُولُ 
شون مَشْيَ الجَمَالٍ الژفر يَعْصِمْهمْ ... صَرْبٌ إِذَا عرد السود التتاييل 
لا يَْرَحُونَ إِذَا الث رمَاحْحُمْ ... قوما وَلَْسُوا مَجَازِيعَا إذَا نيلوا 
ا یع ان إلا في حورم .تلع جياض العؤتِ ليل [المستدرك على الصحيحين: ا 

ین کل تا ن (128)وتتَخِدُونَ مصاع كُْون(129) [الشعراء] ؛ قبل لها اذخلي ال 
حَسِبَئْة لب وَكشَمَتْ عن سا قال له صرح معز وِن از [ [الفل: 44] ]؛ عنم ان ن عفد الْحَاِثِء ِ 
صلی الله عليه وت قَالَ: «مِنْ سَعَادة امه منک الام > وَالْجَارُ الصَاِخء > ورب الْهنيء» [الأدب الفردہ بَابُ 
الْمشكن الوایع ۰ 162/1[ ]؛ عَنْ قن بن أبي خازم» قال: دخلا على ختاب. تفود وقد نوی سب کات فقال: 
إن أن ا ٥‏ إل الات ولا أن الي صل الله 

یه وس اتا أن تذغو پالمؤتِ لَدَعَوْتُ به» 3 ثم تاه مره أخرىء وهو ينبي حَائِطًا 11ء َقَالَ: من الام يوجر في 
کل شَيْءٍ بتُك لا في مَيْءٍ جه في ها الأراب» [صحيح البخاري. كعاب المزضى: باب تمئی الریض الُوْتٌ 
121/7[ 
“3 كل مي زین آمو في لح ایا خَاِصَةٌ وم ات ؤم يلون (32) [الأنعام] 

7 عَنْ سَعِيدِ بن الب > قَالَ: مر عير في المْجدٍ وَحَسَانْ 4 نهد ققال: كنت اند فيه وفبه من و خی منك م 
التقّتَ هُرَیرةء فَقَالَ: أَنْشْدْكَ پاللہ, أَسَعِت رَسُولَ اا الله عَلَيْهِ وا مُول: «أجب عي 21 یذ 
بح مد ؟» قال: تم مج البخاري. کتاب بَذْءِ الق اب وک یک 112/4] 

* فل لما حرم ريي القواجش ش ما ظهر ينها وَمَا بطن والام واي یقیر الْحَق ون تُشْرَكُوا باه ما لم برل به سلطا 
وأن قُولوا على اللہ ما لا تَفلونَ (33) جا 

25 عن عبد الله بن مَسْعُودٍء غن التي صل الله له علیہ مل قال: «لا بذخل اة من گان في قله نال در من : 
ک- قال رجل: إن رل نب ان 3 تیه تا وله حَسَكةٌ قال: «إنّ الله جمیل یب الْجَمَالَ الک بطز 
لح > عمط الاس» [صحيح مسا » کتاب الایان باب تخرم الکتر وَبَيَاِنهِه 93/1]؛ عن أبي هريرة: أن رجلا أى 
لني صل الله عليه وسلمء وکا رجلا جیلاء فقال: يا رسول الله - صف اللہ عليه وسلم -» إني رجل تیب إل 
الال » وأَعْطِيِتُ منه ما تری» حتى ما ات أن يفوقني آحد» ما قال: بِشِرَاكِ نهدي » واما قال: يشيع نعلي» ا 
الکبر ذلك ؟ قال: لاء ولكنّ الکثر من بَطِرَ ای وعَمَط التاس. [سئن أبي داود. کتاب اللباس» باب ما جاء في الكبر 
191-190/6[ 

6 كت اکن له ايه لعل تخقلون 4 [البقرة: 242]؛ ١‏ أو ئا نَم أو تفیل ما كا في أصحَاب الشيير 4 
[الللك: 10] 
0 ر2 يسِيِرُوا في الْأَرْضٍ فتکون 2 لوب تقلون ها أو و ان يَسْمَعُونَ پا إا لا 2 تغمی الأنصاز وَلْكِن نی 
التو الي في الشُدور) [الحج: 46] 
2 وس وَمَا سَوَاهَا (7) فَألهَمَها فُجُورَهَا وَتَعْوَاهَا (8) قذ قلح من رھ (9) وَقَدْ حَابَ مَن دَسَاهَا(10) [الشمس] 
م وك نمی مه ير ال ی نب اك ا ن ال ولکن کت الئاس لا 
يمون (30)[الروم]؛ عَنْ أب هْرَئرَة؛ أنَّ زشول سی سج قال: مكل مولود وا على الفطرَة. فَأَواء 
ودای أ بتصرانه. 5 نایز الإيلء من عة جَمْعَاء. هل نُش (3) من جَدعاع؟ قَالُوا: ا رَشول الله HES‏ 
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يو وهو فير ؟ قال: الله أل پتاگاٹوا عايلين. [الموطأء كتاب الجنائر» جایغ الا 338/2] 

۳ وس وَمَا شواها (7) فلهنها فُجُورَهَا وتواها (8) قَذ لح من رها (9) وَقَدْ غاب من دَسَاهًَا (10) 
[الشمس] 

۳ الله له يوق لنش جين مزجا اي م تدث في مَتامه” بسك التي ققیٰ علا المت ویزیل الأخرَئ إلى أجلي 

شتتی إن في دک یا وم یرو [الزمر: 42] 

5 7 يسِيرُوا في الْأزضِ فَتَکونَ 2 لوب عقون تا أو ذا يَسْمَعُونَ با ”قا لا تغتی الا لکن تفتی 
2 الي في الشُدذور) [الحج: 46[ 

قال الي صلی الله عله وَسَ: ِنْ ما أَدْرَكَ الثاش من کلام اة الأول: إَِا لَمْ قشعي فاضغ ما شِنْت. 
[صحيح البخاريء كِتَابٌُ الأَدَبِء باب إِذَا م شخي قاضغ ما شِنْتٌ, 29/8] 

21 اد في لقي السَمَاوَاتٍ والْأزضِ وَاخْتِلَافِ الیل انار لات لأولي الاب ای يَذْكُرُونَ اللہ قیاماً وقُمُوداً 
وق وہ یرو في لق السَمَاواتِ وَالْأَرْضٍ را ما خلت هدذا باطلاً سُْبْحَائَكَ قتا عَذَابَ الثار 4 [آل 
عمران: 191-190] 

5 أَقَمَنْ شرح الله صذرة إلإشلام فو عل ور من ره ول مه فلوم ین در الله وی في ضلال مُبينٍ 
[الزمر: 22]؛ الله وژ الشماواِ وَالْأَرْضٍ مقل وره كِشْكةٍ و فيا مضبَاحٌ الیضباخ في رُجَاجَةٍ البجَاجَةٌ كنا کوک 
دري وقد من مرو مبارة ريو لا شرف ولا عرية اد ریا بضيه ولز لم تفسضه تاز نو علی ور دي الله 
وره مَنْ يَشَاءُ ویضرب اله الْأمعالَ لاس وال كل شَيْءٍ عَلِمٌ [النور: 35] 

6 توكافر بھی روايت پر ہی ہوتا ے جیساکہ ہندومتء بده متء سكه متء جين مت يبوديت اور 
عیسائیت حتی کہ ہر مذہب ایک روايت ہی تو ہے لیکن یہ آسمانی روایت نہیں ے. وحی کی روايت نہیں ے۔ 
جس روايت کے تمسک کا ہمیں حکم ےء وه وحی کی روایت ے جو کہ مقبول ہوء وه آسمانی روايت ہے جو 
کہ حفوظ ببوء اللہ اور اس کے رسول صلی الله علیہ وسام کی وہ روايت ہے جو کہ ثابت ہو۔ اگر آپ غور کریں 
تو مشركين مکہ ايك روایت پر ہی تو تے۔ وہ بھی تو ہی دعوی کر رے تھ کہ ہم دين ابرامی پر ہیں جبکہ 
رسول اللہ صلی الله علیہ وسلم ان کے مقاپل میں ایک تی بات کر رےے تھ۔ اسی لے تو وہ رسول الله صلی الله 

علیہ وسام کو صابی کہتے تھ کہ جس کا آسان الفاظ میں ترجمہ دين جدیدیت کا حامل بنتا ے يعنى ان کے آباء 
واجداد کے دين کے مقایل میں آپ کا دين نيا ہی تھا ۔ اور اس اعتبار سے کہ وه دين اسلام ےء آپ صلی الله 
علیہ وسلم کا دین قدیم ترین دین تھا کہ جس کا آغاز آدم علیہ السلام سے ہوا تھا۔ لیکن مشرکین مک ق روایت 
اور دين کے مقايك میں دين اسلام ايك نیا دين ہی تھا کونکہ یہ دين توحيد تھا اور وہ دين شرك تھا۔ تو آگر 
معاشرے میں یہ بات تی بھی بو کہ الله اور اس کے رسول صلی الله علیہ وسام کی طرف رجوع کرو تو یہ 
روايت ہی رے گی اور ایسا کین والے کو روايت يسند ہی کہا جا كا دوسرى طرف معاشرے میں آگر 
کوئی ايسى روايت ہو جو اللہ اور اس کے رسول صلی الله علیہ وسام کی حيثيت کو فائنل اتھارٹی نم ريه دیتی 
ہو تو اس روت کر رد ها حك ہے یاک ن مجیدکی آیت اوبر نقل ہو چکی۔ تو ايك ہی روايت 
ہمارے لے ایسی ے جو کہ لازمی (58ذ4صنط) حیثبت رکھتی ہے وه الله اور اس کے رسول صلی اللہ علیہ 
وسام کی روايت ے۔ اور جو روايت اس روايت ک خلاف ببوكى» وه مردود ے۔ اور جو فقبی. کلامی اور 
تصوف کی روایت اس روایت کی شرح اور بیان ہو گی تو اس سے تمسک کا حكم ہے نم کہ اس کی تقلید کا يعنى 
اس کی اتباع کی جا گی دلیل کی بنیاد پر اور اصلاح کی پوزیشن لیۓ ہوۓ۔ 
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37 تو اوائل اسلام میں کتاب وسنت سے تمسک کے نتيج میں تين قسم کی روایتیں يعنى فقہء کلام اور تزکہ وجود 
میں آئیں۔ وقت کے ساتھ ساتھ دين عبسائیت کی طرح دين اسلام میں بھی یہ روايات بھی بعض خرافاق 
تصورات کی بھینٹ چڑھتی گئیں تو اللہ عزوجل نے وق وقنے کے ساتھ اس امت میں اسم مجددین کو پیدا کیا کہ 
جنپون نے ان روایات کے انکار کی بجاك» ان کی اصلاح کی پوزیشن لى اور انہیں اسی طرح بحال کرنے کی کوشش 
کی جیسا کہ وه خير القرون میں تھیں۔ ان مجددین مين امام ابن چیہ رہ الله کو یہ اعزاز حاصل ہے کہ انہوں ے 
تینوں روایات کو خیر القرون کے حال پر لوٹاۓ کی جدوجہد کی اور اس میں کامیابی بھی حاصل کی۔ فقہ کی 
روایت کے بانیون میں ائمہ اربع تھ اور امہ اربعہ کے نزدیک "عدم تقلید" بالكل مذموم نم تهی- اور احناف کے 
علباء اور مفتیان كرام کی اکثریت بھی اب مسئل کے ساته دليل بھی نقل كرق ےء اور یہ بہت اچها روبہ ےء 
بعل انہوں _ذ ابل حديث کے اثر میں اختيار کا ہو۔ تو احناف کے علماء کے اس روپے کی حوصلہ افزانی کرنی 
چا ۔ تو اب یہ کہناکہ مغرب میں بھی "دليل کے دور" ے ہی جدیدیت کو جم دیا تهاء انتہائی سطحی بات 
ہو گی کہ مغرب میں جسم دلیل کا دور [Age of Reason]‏ کہا جاتا ےء اس دور میں دلیل سے مراد عقلی 
دليل تھی جبکہ فكر ابل حديث میں جب دلیل کی بات کی جاتی ہے اور یہ کہا جاتا ے کہ آج کا دور دلیل کا 
دور به تو دليل سے ان کی مراد نقلى دلیل ہوتی ہے يعنى کناب وسنت کی دلیل نہ کہ عقلی دلیل۔ اور ان ی 
"دليل کے دور" کے نعرے کا مذاق اڑانا دراصل خود روایت ہی کا مذاق اڑانا ے۔ 

تو الله اور اس کے رسول صلی الله علیہ وسام سے عوام جڑ جائیں نم کہ علاء وشیوخ سے تو یہ تبهى مکن ہو گا 
جبکہ عالم اور شیخء اللہ اور اس کے رسول صلی الله علیہ وسام تک پہنچاۓ والا رستہ بن جائیں نہ کہ منزل۔ 
تو ہم علاء اور شیوخ کی اہمیت کے انکاری نہیں ہیں کیونکہ رست کے بغير آپ منزل تک نہیں پہنچ سکن - اور 
الله اور اس کے رسول صلی الله علیہ وسلم تک پہنچۓ کا رستہ یہی علاء اور شیوخ ہی تو ہیں۔ بسم تو صرف 
یہ کہہ رےے ہیں کہ اب رست کو ہی لوكو ۓ منزل بنا لیا ےء یہ ایک اور غلو يبدا ہوا ے جو روايت کے 
ماتے والوں میں در آیا ے اور اس کی اصلاح کی ضرورت ے۔ تو ہم آسان الفاظ میں روايت کے منکر نہیں ہیں 
بلکہ اس سے سک اختیار کرتے بو اس کی اصلاح کی پوزیشن ليد کے قائل ہیں۔ اور یہ اصلاح کی پوزیشن 
علیاء لين گے اور ہر دور میں لين گے اور یہی اجتہاد ے۔ تو روايت پسندی اور روایت پرستی میں یہی فرق 
ے۔ ہم روايت پسند ضرور ہیں لیکن روایت يرست بالكل بھی نہیں ہیں۔ 

تو روایت کے نام پر ہر چیز کر گے لگا لینا درست منہج نہیں ے کہ بدعت بھی ایک روايت ہی سوق ہے 
لیکن ایسی روایت ے کہ جو رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسام کے قدموں تک نہیں پہنچ پاتی ے۔ تو بس ہم 
اسى روايت کے جت ہونۓ کے قائل ہیں کہ جو رسول الله صلی اللہ علیہ وسام کے قدموں تک پہنچتی ہو اور 
حت روايت تو کہتے ہی اسی کر ہیں۔ اور جديديت کپ ہیں۔ ایسی- روایت سے انحراف کو جو رسول الله 
صلی اللہ علیہ وسلم کے قدموں تک پہنچتی ببو- تو آسان الفاظ میں ہر سنتء روايت ے اور ہر بدعت» 
جدیدیت ہے۔ روایت اور جدیدیت اسلامی بان کے مطابق یہی ے۔ تو کلامی روایت کی اصلاح کی پوزیشن 
ليد والوں میں امام ابو حنیفہء امام طحاوی» ملا على القاری اور امام ابن تمیہ رحمهم اللہ وغيره ہیں۔ برصفیر پاک 
وہند میں اس کے داعی مولانا عبد الحبى لكهنوى رحہ الله تھ لیکن ان کے بعد کی عالم دين كو اس اصلاحى 
تحریک کر 1ك بڑھاۓ کا حوصلہ نہ ہوا سوائے فكر ابل حديث کے بعض نمائندگان کے۔ البتہ شيخ الحديث مولانا 
سیم الله خان صاحب رحم الله ۓۓ اس پر کچھ بات کی ہے لیکن انہوں _ذ یہ تو لكه دیا کہ سلف صالین کا 
مذہب صفات باری تعالى میں تاویل کا نہیں ے لیکن وہ تاویل کا انکار کر کے تفوبض کی طرف مائل ہو گۓے۔ 
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البتہ مولانا عبد الحبى لكهنوى رحہ الله ۓ تو صاف لكها ے کہ صفات بارى تعالى مس حقیقی معانی جاری ہوں 
گے. كيفيت كا اعتبار کے بغیر اور یہی سلف صالحي نكا مذہب اور مسلک حق ے۔ تو سلفيت بھی ایک 
کلامی مكتب فکر ےء اس معنى میں کہ امام ابن تمیہ رمہ اللبد عقل صحیح کی روشنی میں اسے جو عقلی 
بنیادیں فراہم کر دی ہیںء وه کسی اور کلامی مكتب فکر کے حص میں بہت کم آئی ہیں۔ امام ابن تیہ رجہ الله 
ے توحيد اسماء وصفات کے باب میں سلف صالحين کے موقف کو عقلى بنیادوں پر ثابت کر کے دکھا دیا۔ 
جس طرح فقہ اور کلام کی روایت میں انحرافات پیدا ہوۓء اسی طرح تزا زکہ واحسان کی روایت بھی بہت مه 
انحرافات کا شکار ہوئی۔ البتم یہ كبا جا سکتا ے کہ ان تینوں روايات میں جو روايت سب سم زياده محفوظ 
رہی ے. وه فقہ کی روايت ے۔ لیکن جب ہم روایت يسند ہوۓ کی بات کرتے ہیں تو اس کے دو مطلب 
ہوۓ ہیں؛ ايك كتاب وسنت کی روایت کو بلاقبل وقال جت مانے والے اور دوسرا ان تینوں علمى روایات 
سے تمسک اختیار کر ذ وال ان کی اصلاح کی پوزیشن ليد والے۔ تو تصوف کی تارج کا بھی آگر سم بغور 
مطالعہ کریں تو یہ جار ادوار سے گزرا ہے۔ پہلا دور کہ جس میں تصوف يا صوفی کی اصطلاح موجود نہ تھی۔ 
اس دور میں عبادت کا زیادہ شوق کرۓ وال اور دنیا سے ہے رغبتی کرے وال ابل احسان موجود تھے جنہیں 
زباد یا صلحاء کہا جاتا تھا۔ زبد اور احسان ان کی نمایاں خصوصيات تھیں جیسا کہ صحابہ کی جاعت میں عبد 
االله بن عمرو بن العاص اور ابو درداء رضی اللہ عنها يا تابعين میں حضرت حسن بصری اور سعید بن مسیب 
رحا اللہ وغیرہ اس کی مثالیں ہیں۔ تصوف کا یہ دور وه ے جو کہ خبر کا دور ے۔ امام ابن تیم اولین صوفياء 
حضرت جنید بغدادی رحا الله وغبرہ کو بھی اسی دور کا ایک تمہ قرار ده ہوئے ان کی عام طور تعريف 
کرت ہیں آگرچہ زمانی اعتبار .سم یہ حضرات تابعین کے بعد کے زمانۓ کے ہیں۔ 
تو حضرت شاه ولى الله دہلوی صاحب رحمہ اللہ بلاشبہ مجدد ہیں لیکن فقہی روايت میں البتم تصوف کی 
روایت کے مدد بر صغير پاک وہند میں شيخ مجدد الف ثانی رحم اللہ ب ہیں۔ اور ان کے بعد عملى تصوف میں 
حكيم الامت مولانا اشرف على تھانوی رحم اللہ کا اصلاحی كام ب 0890-0 اور امر واقعہ یہ ے کہ اگر میں 
نی اس کتاب مين حضرت کی الامت وحم ای بعض عبرتین کان كلامرك نكل كر دون تو متصوفین 
کی ایک بڑی جاعت مجه پر فتوے لگا دے اور یہ فیس بک پر ہو بھی چکا۔ وه تو الله عزوجل ۓ ایک 
بندے سے كام ے لیا سو لے لیا اور انہیں ایسی شخصیت بھی دے دی کہ لوگوں _ذ ان کی اصلاحی بات ان کے 
اس مقام کی وجہ سے خاموشی سے سن لی۔ کچھ _ذ قبول کر ی اور کچھ ۓ حکتاً خاموشی اختیار کر لی اور 
یہ بھی غنمت تھی۔ ہماری نظر میں کر_ز کا اصل کام یہ تھا کہ حضرت تهانوى رح الله کے مکتب فکر سے 
تعلق ركض وال ان کی اصلاحی تحریک کو 1ك بڑھا_ے تو تصوف کی یہ روايت خير القرون کے منہج پر واپس 7 
جاق لیکن بدقسمتی سے حضرت تهانوی رحمہ اللہ کو اسم جرات مند اور مجتہد خلفاء میسر نہ آ سک- 
اب فقہاۓے اربعہ کا موقف یہ ے کہ بیوی آگر بهار ہو جاك تو شوہر پر اس کے علاج کے لے خرچ کرنا واجب 
نہیں ےء شوہر پر صرف نان نفقہ واجب ے۔ تو جس زماۓے میں آپ ببٹے ہیں۔ وہاں روایت کے نام پر یہ 
سب کچھ پیش كرس گے تو دين ايك مذاق بن جائے كا تو ائمہ اریعہ کے فہ مکی اسميت ہے لیکن وہ جت نہیں 
ے کہ اس کی خاطر جك ہنسائی برداشت کی جاك اور يبحص کوئی قطعى دليل بھی موجود نہ ہو۔ اور اس کی 
دليل فقہاء ۓ یہ بیان کی ے کہ جب آپ کوئی عبارت كياك پر ليم ہیں تو اس عبارت کو استعال کرے کا کرایہ 
ادا کرےے ہیں لیکن عارت میں اگ ر کچھ توڑ پھوڑ کرنی ہو تو اس کا خرچ مالک مکان کے ذمہ بوتا ے لبذا 
بیوی کا یہ خرچ اس کے والد کے ذمہ ے کہ وه اصل يعنى جسم کا خرچ اٹھاۓ گا جبکہ شوبر کے ذمہ صرف 
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اس کے استعال کا خرچ ہے اور وه نان نفقہ ہی بنتا ے۔ ذاکتر وہبہ الزحیلی _ذ فقہاۓے اریعہ کا یہ موقف نقل 
کرۓ کے بعد یہی لکھا ے کہ ان فقہاء کے عرف کے مطابق وہ فتوى جل گیا تھا اور اب وه عرف نہیں رباکہ 
ہم ایس فتوے جاری کریں۔ 

تو خلاصہ کلام یہ ے کہ روايت پر نقد ہر صورت جديديت نہیں ہوتا ورنہ تو تام مجددين» متجددين ٹھہرے۔ 
امام مالک امام ابو حنیفہء امام شافعیء امام بخاریء امام ابن حزمء امام غزالى» علامہ ابن جوزىء امام ابن 
تیہء شيخ ا حمد سربندی اور شاه ول اللہ دبلوى رہم اللہ سب کی نہ کسی دراج میں روایت کے ناقد رے 
ہیں لیکن ان میں اور متجددین میں اصل فرق یہ ے کہ یہ سب امہ دين روایت سے تمسک اختیار کے ہہوے اس 

کی اصلاح کی پوزیشن لے بك ہیں جبکہ متجددين نے روایت کے انکار کی پوزیشن لی ہوئی به- 

* مارٹن لوتهر متو [1546ء] کا یہ نعره کہ پوپ مجسم شيطان ہے اور پاپائیت يعنى پوپ اور پادریوں ی 
مذببى اجاره داری کا دين مسيح علیہ السلام سے کوئی تعلق نہیں اور ایک عام آدمى بھی خدا کے كلام کو 
سمجھۓ كا ويسا ہی حق رکھتا ہے جیسا کہ پوپ اور پادری کو حاصل ہے ان کے نزديك جدیدیت کا نقطہ آغاز 
یہی ے۔ حسن عسكرى صاحب کا خيال ہے کہ جب مارٹن لوتھر کی تحریک کے زیر اثر ايك عام عیسائی _ذ 
بائبل کا مطالعہ شروع کیا تو ا سے مذہب پر اعتراضات بيدا بو اور یور عیسائی معاشره دن بدن مذہب بيزار 
ہوتا جلا گیا لبذا مسلمانوں میں بھی رجوع الى القرآن یا رجوع الى الکتاب والستۃ یعنی کناب وسنت کی طرف 
رجوع کی جو بھی تحریکیں اور صورتیں ہیںء وہ دراصل مسلیان معاشروں کو مذہب بیزاری کی طرف لے کر جا 
رہی ہیں معاذ اللہء ثم معاذ اللہ۔ 

9 گر روايت اور جدیدیت کا تقابل ہم ۓ مغرب ہی کی اصطلاحات کی روشنی میں کرنا ے تو پھر روایت کا 
معنی بھی انہیں سے لیں۔ یہ تو نہ كرس کہ روایت کا معنی تو خود کا کر لیا اور جدیدیت کیا ہے اس کے لے 
مغرب کی طرف دیکھ لیں۔ تو قرآن مجید ۓ دين عیسائیت میں جدیدیت کی بنیاد پاپائیت کے راج ہوۓ کو بنايا 
ہے کہ عیسائیوں _ذ اپے فقہاء اور صوفیاء کر رب بنا لیا تھا اور یہی دين عبسائیت میں جدیدیت کی ابتداء تھی 
جیسا کہ ارشاد باری تعالی ے: انوا خبارهم وَرهبانيم ابا مِنْ شون اله یسیع ان مزج [التوبة: 31]- 
سنن الترمنی کی ایک صحیح حدیث کے مطابق عدی بن حاتم رضی اللہ عنم جو حاتم الطانی کے ببٹے تھ اور 
عبسائی سے مسلیان ہوئۓے تےء نے رسول اللہ صلی الله علیہ وسام سے سوال بھی کیا تھا کم ہم تو اپے فقہاء اور 
صوفیاء کی عبادت نہیں کرت تھ تو قرآن مجید پھر یہ كبو کہتا ے ؟ تو آپ صلی الله علیہ وسلم _ذ جواب میں 
کہا کہ اے عدى! کیا ایسا نہیں تھا کہ تمہارے فقہاء اور صوفیاء جس کو حلال کپت تھء تم حلال مان لیت تھ۔ 
اور جسم حرام كبتم تھ٠‏ اسے حرام مان لیے تھ تو یہی تو ان کر رب بنا لینا ے۔ تو جس دینی تعبیر یا مذببى 
روایت میں فقہاء اور صوفياء اخير اتھارٹی (37ةمطغتاهة عنمصسنالت) بن جائیںء وه دين خداكا دين نہیںء دين 
جديديت ے کہ جسے حضرت مجدد الف ثانی رحہ الله _ذ يون بیان کیا کہ جس دینی روایت میں "فصوص" كو 
"نصوص" يعنى كتاب وسنت پر ترجيح دی جائ تو مجھ لو وه دين محمدی نہیں ے۔ تو اخير اتھارٹی تو صرف 
كتاب وسنت ہیں جیسا کہ امام شافعى رحہ الله ۓ کہا کہ علیاء رستہ بین. منزل نہیں۔ تو ايك واسطہ بو ذ 
کے اعتبار سے علماء کی حبثیت مسام ے اور اس کا انکار جہالت ہے لیکن علماء کو منزل بنا لینا تو ایک 
دوسرى انتہاء بع - 
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WhatsApp No: 0300-4093026 


” محكم دلائل سے مزين متنوع و منفرد موضوعات پر مشتمل مفت آن لائن مکتبہ “ 


Facebook ID: https://www.facebook.com/hm.zubair.52 
Facebook Page: https://www.facebook.com/drhafizmuhammadzubair/ 
YouTube Channel: https://www.youtube.com/c/DrHafizMuhammad Zubair 
Email: mzubair@cuilahore.edu.pk 
مصنف کی جملہ كتب کے بى ڈی ايف ورژن کا ڈاؤن لوڈ لنک:‎ 


https://kitabosunnat.com/musannifeen/muhammad-zubair-temi 


